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Introduzione

lo non adoro quel che voi adorate, né voi adorate quel che io adoro; -
ed 1o non venero quel che voi venerate, - né voi venerate quel chio venero: -

voi avete la vostra religione, io la mia®.

Per la maggior parte del Medio Evo e i primi periodi del Rinascimento, I’Islam era considerato
in Europa come una religione apostata, oscurantista e blasfema, adoratrice di un falso profeta e
pericolosamente intenzionata a diventare una forza politica influente®®. Per centinaia di anni I’Islam ha
minacciato i confini europei, proponendo una religione piu giovane che mirava a prendere il posto del
cristianesimo. | primi studiosi a parlare di questa religione in un conteso occidentale furono i chierici
medievali, che scrivevano per scongiurare la minaccia della diffusione di un credo blasfemo?®. La
paura del “Maomettanismo®*” persiste ancora oggi, rafforzata dall’adiacenza geografica e dall’ascesa
del fenomeno terrorista durante gli anni ottanta e novanta, che ha portato il mondo musulmano ad
essere rappresentato come il nuovo pericolo “verde”, in sostituzione dell’ormai decaduto pericolo
“rosso”. La fortunata teoria interpretativa di Hungtington sullo “scontro di civilta” ripropone 1’idea di

"2 suggerendo un’alterita musulmana basata su una

un Islam propenso “alla conflittualita violenta
diversita imprescindibile tra noi e loro che € oggi spesso riproposta e rafforzata nell””’immagine
mediatica” dell’Altro?®. | mezzi di comunicazione svolgono un ruolo centrale nella societa in quanto
strumenti in grado di organizzare e plasmare il reale, cosi che risulta particolarmente importante

prestare attenzione alla trasparenza del processo di riproposizione della verita.

Il presente studio si propone di presentare le posizioni e le idee di uno dei maggiori e piu
mediaticamente discussi esponenti del mondo arabo musulmano contemporaneo, Yasuf al-Qaradawt ,

attraverso la traduzione e 1’analisi di stralci di alcuni dei suoi e libri e dei suoi scritti diffusi sul web,

2 Cor., 109.2, Bausani A., (a cura di), Il Corano, BUR Pantheon, Milano, 2001.

*? Said E., Covering Islam: How the Media and the Experts Determine How we See the Rest of the World, Vintage, USA,
1997, p. 22.

> Bruno M. L’Islam Immaginato: Rappresentazione e stereotipi nei media italiani, Guerini Scientifica, Milano, 2008, p. 15.
* said E., op. cit., p. 64.

» Huntington S. P., Lo Scontro delle Civilta e il Nuovo Ordine Mondiale, Garzanti, Milano, 2008 p. 392.

% Bruno M., op. cit., p.191.



per poi comparare le posizioni da lui espresse nelle sue pubblicazioni in lingua originale con cio che di
lui viene detto sulla stampa italiana, al fine di vedere se la sua “immagine mediatica” sia un ritratto per
quanto possibile veritiera.

La scelta di concentrare la ricerca su Yusuf al-Qaradawi non ¢ stata determinata soltanto
dall’ampio seguito che questo personaggio riscuote nel mondo arabo, ma anche dalla grande
attenzione, in gran parte negativa, che gli ¢ stata dedicata dai giornali italiani a causa di alcune sue
posizioni definite estremiste, che lo hanno reso uno dei personaggi del mondo arabo-musulmano piu

controversi e discussi dai media occidentali.

Nel corso della discussione cercheremo di capire se sia avvenuta negli anni una
trasformazione della “mappa cognitiva”, come la definisce Gianni Galleri, nei confronti della religione
musulmana, che rafforzato gli stereotipi e le paure nei confronti dell’ Altro e che ha reso piu difficile il
dialogo®’. L’islam ¢ diventato un argomento sempre pit discusso e allo stesso tempo sempre meno
conosciuto, in quanto la tematica islamica ha smesso di essere un argomento di nicchia riservato agli
esperti ed e diventato un argomento di massa; cio va di pari passo con la scarsita di materiale di prima
mano proveniente dalle fonti stesse, i musulmani, cosi che a raccontare sono paradossalmente persone
politicamente o culturalmente in conflitto con questo mondo, mentre chi ne fa parte € relegato al

silenzio.

Come ha denunciato Edward Said, nessun campo non occidentale é stato dominato
dall’occidente, come lo ¢ il mondo arabo-musulmano oggi. Lo scambio tra occidente e oriente €
profondamente unidirezionale e molti degli aspetti che non fanno notizia non vengono trattati d ai
giornali e quindi non sono conosciuti dal grande pubblico®. Solo in occasione di una violenza o di una
minaccia per 1’occidente 1Islam merita 1attenzione dei media americani ed europei®®.Secondo
Naipaul®’, I’Islam ¢ in prevalenza sinonimo di tutto cio che il mondo occidentale, civilizzato e
razionale, disapprova, ed e sempre piu associato ad una notizia particolarmente spiacevole, ad un
pericolo per la civilta occidentale. L’immagine data non corrisponde a quello che 1’Islam & (senza
considerare che I’Islam non € un’entita composta e uniforme) ma a quello che una particolare societa
pensa che sia. Alcuni settori, come quello dei media, hanno maggiori possibilita di diffondere una certa

immagine dell’Islam, e quell’immagine di conseguenza diventa piu presente, pit rilevante®* Da qui

*” Marletti C. (a cura di), Televisione e Islam : Immagini e Stereotipi dell'lslam nella Comunicazione Italiana, RAl-Nuova Eri,
Torino, 1995, p. 11.

*® Said E., op. cit. p. 87.

» Ibidem, p. 75.

30 Naipaul V. S., Guerrillas, Vintage, New York, 1990, pp. 38-39.

*! Ibidem, pp. 93-94.



1‘idea che esistano due mondi separati, uno pro e uno anti americano e occidentale nel senso piu

. .. 32
ampio, che vede I’Islam come una cultura monolitica e avversa.

Dal punto di vista antropologico, ci si potrebbe chiedere se esiste veramente un homo
islamicus. Quali sono i concetti, gli strumenti di ricerca, i documenti attraverso i quali possiamo
reperire degli indicatori che siano rappresentativi del mondo musulmano in generale? Puo essere utile
formulare una nozione dell’Islam, o questo distorce piu di quanto non rappresenti? E quale peso ha
I’identita della persona che compie questa ricerca?. Ognuno interpreta cio che osserva, e anche cio che
non osserva, e tutto cid che noi chiamiamo “fatto” dipende in realta dalla posizione dell’osservatore,

dai valori interpretativi utilizzati**.

I media sono quel potente apparato culturale che formula un insieme di valori interpretativi,
creando una determinata immagine dell’Islam che riflette gli interessi della societa in quel momento.
Cio che ne emerge non ¢ semplicemente un’immagine, ma anche tutto un insieme di sentimenti legati
a quell’immagine e di atteggiamenti che quest’immagine promuove. Said denuncia i media occidentali
in quanto aziende volte al profitto, che quindi hanno tutto I’interesse a trasmettere un’immagine della
realta piuttosto che un’altra®. Quello che non dev’essere sottostimato & che il giornalista non si basa
solamente su quello che sa o che crede di sapere, ma anche su quello che pensa di dover dire e di dover
far sapere ad un pubblico occidentale®.| media stessi sono quindi strumenti di pressione, dal momento
che non creano solamente le notizie ma rispettano e intensificano i “nostri” interessi e le “nostre”
convinzioni preconcette, cosi che 1’Islam entra a far parte di un canone culturale che & poi molto

difficile cambiare.

Secondo I’analisi condotta da Carlo Marletti sull’immagine del mondo arabo-musulmano
diffusa dalla televisione®, le ragioni per cui i media si occupano di Islam sono due: riportare eventi e
parlare di temi di interesse culturale, come la possibilita di una convivenza pacifica, il contrasto tra
tradizione e modernita e cosi via®’. Secondo quanto & emerso dalla ricerca, si & verificato in tempi
recenti uno slittamento degli stereotipi; lo stereotipo coloniale ¢ oggi rimpiazzato dall’immagine
dell’arabo come del villain, del terrorista e del fanatico, determinando una riduzione della spiritualita
musulmana a religione di guerra®. Nel corso della nostra discussione ci serviremo della classificazione

adottata da Marletti per verificare se ancora oggi sono reiterati nella stampa italiana gli stessi stereotipi

*2 said E., op. cit., pp. 119-120.
> Ibidem, p. 123.

3 Ibidem, p. 125.

* Ibidem, p. 128.

*® Marletti C. (a cura di), op. cit.
7 Ibidem, p. 14.

38 Ibidem, p. 15.



del passato.

Gli elementi ricorrenti individuati da Marletti sono i sequenti®®:

1) Drammatizzazione estemporanea:

- tono esasperatamente drammatico

— abuso di particolari crudeli e raccapriccianti
— tono preoccupato

— tono monitorio

5) I leader e le masse:
— atteggiamenti minacciosi di oratori
— dichiarazioni minacciose dei leader

— leader in preghiera

7) 1l fanatismo come categoria mentale:

— sentenze aberranti

— caccia all’infedele

— il minaccioso disegno islamico

— ricerca del capro espiatorio

— la mentalita islamica: fanatismo e doppiezza
— il pericolo islamico

- il radicalismo musulmano

— la spirale dell’odio

— le offese da lavare col sangue®

L’obiettivo della ricerca é quello di approfondire le posizioni di al-Qaradawi sugli argomenti
inerenti al dialogo con 1’occidente, al fondamentalismo, alla vicenda delle vignette in Danimarca, alla
questione palestinese e alla questione della donna in quanto argomenti maggiormente discussi dai

giornali italiani in relazione al personaggio di Yasuf al-Qaradawi. Per ciascuno di questi, ci

Si e scelto selezionare e riportare solo quei punti che non fossero specificatamente riferiti ai mezzi visivi ma che
potessero essere rilevanti anche per un’analisi della stampa scritta.
** Marletti C. (a cura di), op. cit., pp. 69-70.
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preoccuperemo di evidenziare quali siano i punti nevralgici nel rapporto tra oriente e occidente,
cercando di ribaltare la prospettiva per comprendere come questi siano reinterpretati secondo uno
schema valoriale diverso a seconda della cultura di appartenenza. Cercheremo di provare come le
incomprensioni tra le due parti derivino in gran parte da un errore metodologico di fondo, quello di
voler suddividere il mondo secondo le dicotomie dell’uguale e il diverso, il moderato e il
fondamentalista, la violenza e 1’uso della forza, una guerra giusta e una guerra shagliata, creando delle
etichette rigide tese a giustificare una parte e criminalizzarne un’altra. Mostreremo inoltre come queste
concettualizzazioni siano del tutto lontane dalla loro pretesa di universalita, ma siano al contrario
inserite in contesti ideologizzati e quindi fortemente dipendenti dal punto di vista dal quale vengono
analizzate.

In seguito alla discussione su ciascuno degli argomenti menzionati, accosteremo le parole di al-
Qaradawt, riportando sia il testo in lingua originale che la sua traduzione, agli articoli di giornale
apparsi sulla stampa italiana, sottolineando quando necessario la presenza di qualche elemento
ricorrente presente nella suddivisione di Marletti e facendo uso dello strumento della linguistica, in
modo da operare un’analisi scientifica dei testi. Qui noteremo I’importanza della lingua come
strumento politico volto a plasmare, in maniera piu 0 meno diretta, le opinioni del pubblico e la sua
concettualizzazione dell’Islam. La selezione degli articoli non ¢ ristretta a un dato spazio temporale. La
ricerca é stata estesa alle maggiori testate italiane, quali il Corriere della Sera, La Repubblica, La
Stampa, Il Giornale e Il Foglio, includendo il quotidiano online L 'Occidentale in quanto
particolarmente attento alla questione dell’Islam, mentre la selezione degli articoli ¢ stata confinata a
quelli che trattano di al-Qaradawi e che presentano elementi utili alla discussione.

Il corpo centrale dell’elaborato ¢ preceduto da due approfondimenti di carattere essenziale per
comprendere meglio il personaggio che si sta analizzando e le sue parole. Nel primo capitolo
prenderemo in esame la vita di Yasuf al-Qaradawi, concentrandoci in modo particolare su eventi o
fattori utili ad una maggiore comprensione del corpo centrale. Nel secondo capitolo discuteremo
I’appartenenza di al-Qaradawi ad una certa corrente di pensiero, sottolineando la divergenza tra la sua
definizione di sé e la molteplicita di definizioni a lui attribuite dagli osservatori occidentali.

Nella conclusione ci proponiamo di arrivare a degli spunti di riflessione utili per
I’approfondimento delle domande emerse nel corso della discussione. L’obiettivo che questa tesi si
propone di raggiungere non é di formulare un giudizio sull’operato della stampa italiana né tanto meno
di argomentare la bonta delle idee politiche o religiose di Yasuf al-Qaradawi , ma di giungere ad una
riflessione sul dialogo e sul ruolo dei media nel contribuire alla sua promozione. Come viene
rappresentato uno dei massimi pensatori musulmani contemporanei nella stampa italiana? La stampa

italiana si preoccupa di restituire la complessita degli argomenti trattati? C’¢ coerenza nella
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rappresentazione di questo personaggio? Possiamo rintracciare alcuni degli elementi individuati da
Merletti nel corso del suo studio sul pregiudizio verso gli arabi nella televisione italiana?

Argomenteremo la pericolosita e I’impossibilita del tentativo di “etichettare” le correnti

ideologiche e le singole personalita del mondo arabo-musulmano secondo la dicotomizzazione classica

in corso in occidente tra moderazione ed estremismo, evidenziando come queste categorie siano il
frutto di un contesto ideologizzato che rispecchia lo schema valoriale occidentale. Dimostreremo in
fine che e possibile parlare di due “opposti estremismi”, cosi come non ¢ possibile parlare di una sola
idea condivisa di moderazione. L’incapacita di compiere quei due passi e vedere il mondo circostante
secondo la visione religiosa e culturale dell’ Altro fa si che le differenza culturali, la diversa scala
valoriale, le difficolta linguistiche e le contrapposizioni ideologiche diventino ostacoli insormontabili

sulla via della comprensione reciproca.
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NOTA METODOLOGICA

Questo elaborato si pone come obiettivo 1’analisi scientifica di alcuni articoli di giornale, cosi
da arrivare ad una valutazione di tipo accademico, e non personale o contenutistico, della notizia. Per
fare questo, verranno impiegate nozioni di linguistica di cui non é scontata la conoscenza da parte del
lettore. Per facilitare la comprensione dell’analisi e assicurarne 1’efficacia, chiariremo di seguito gli
schemi argomentativi utilizzati nell’elaborato. Per le fonti si faccia riferimento al testo di Stefania
Giannini e Stefania Scaglione, Introduzione alla Sociolinguistica®’, in particolare il capitolo L ‘analisi
storico-discorsiva della retorica de/ razzismo e dell antisemitismo, il testo Maria Pia Pozzato,
Semiotica del Testo*, in particolare il capitolo La Lingua dei Quotidiani, e quello di Marino Livolsi,

Manuale di Sociologia della Comunicazione®.

ARGUMENTUM AD CONSEQUENTIAM: evidenziazione delle possibili conseguenze negative di un

atto o di una scelta al fine di gettarvi una luce sfavorevole.

ARGUMENTUM AD INGNORANTIAM: ritenere vera una tesi o un argomento che non siano stati

provati falsi.

ARGUMENTUM AD MISERICORDIAM: appello alla compassione e all’empatia in casi in cui si sta
fingendo una situazione di crisi o di dramma al fine di ottenere la simpatia di un antagonista (eg. “Gli

elettori sanno perfettamente che noi siamo vittime di un complotto”).

ARGUMENTUM AD POPULUM o VIZIO FONDATO SUL PATHOS: appelli alle masse facendo leva

sulle emozioni, convinzioni e opinioni di uno specifico gruppo sociale.

ARGUMENTUM AD VERECUNDIAM: sostenere la veridicita del proprio punto di vista attraverso la

citazione o il riferimento ad autorita fatte passare per competenti, superiori, indiscutibili.
EFFETTI DI INTENSIFICAZIONE: “tutti” e “solo”

ENCODING: Il testo € costruito secondo un particolare encoding, vale a dire che il testo &€ messo in

codice usando particolari strutture narrative tese a veicolare taluni significati.

PETITIO PRINCIPI, noto anche come dare per scontato o argomento/ragionamento circolare: la

presupposizione come punto di partenza di un postulato che ¢ controverso che costituisce 1’oggetto

" Giannini S. e Scaglione S. (a cura di), Introduzione alla Sociolinguistica, Carocci Editore, Roma, 2003.
* pozzato M. P., Semiotica del Testo, Carocci Editore, Roma, 2002.
 Livolsi M., Manuale di Sociologia della Comunicazione, Editori Laterza, Roma, 2000.
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dell’argomento e deve percio essere dimostrato. Questo porta erroneamente a considerare gli eventi

occorsi precedentemente come le cause di eventi occorsi successivamente.

PRESUPPOSIZIONE O EVIDENZIAZIONE DELLE DIFFERENZE: delimitare in modo screditante i

confini tra un gruppo e un altro, facendo riferimento per esempio alla mentalita o allo stile di vita.

RAPPRESENTAZIONE DISCORSIVA: I’autore esprime il proprio coinvolgimento nella vicenda al fine

di suscitare I’empatia del lettore.

SECUNDUM QUO o “generalizzazione frettolosa”: generalizzazione sulla base di un campione

numerico non rappresentativo.
STRATEGIE DI COINVOLGIMENTO:

- Marche linguistiche di enfasi o intensificazione

- Tonalita

- Ritmo

- Ripetizioni

- Particelle di amplificazione (molto, anche, assolutamente)

- Rappresentazione discorsiva (discorso diretto o indiretto)

STRATEGIE DI MITIGAZIONE: mitigare la portata di un enunciato discriminante attraverso 1’utilizzo
di particelle o avverbi (abbastanza, proprio, forse, in maggioranza), del condizionale, di frasi come

“non sono un esperto ma...”.

TRAIECTIO IN ALIUM: costruzione discorsiva di un capro espiatorio attraverso il ribaltamento del

rapporto vittima-persecutore.

TOPOS DEL VANTAGGIO O DELL’UTILITA’: se un’azione risulta valida sotto un certo punto di
vista ritenuto predominante, allora deve essere compiuta. Questo topos € a sua volta diviso in pro bono
publico (per il bene pubblico), pro bono nobis (per il nostro vantaggio) e pro bono eorum (per il loro

vantaggio).

TOPOS DEL PERICOLO o DELLA MINACCIA: se un’azione comporta specifiche conseguenze
pericolose non la si deve compiere, 0 se vi possono essere specifiche minacce bisogna fare qualcosa

per evitarle.

TOPOS DELLA MINACCIA DEL RAZZISMO: se entrano nel paese troppi immigrati, la popolazione

diverra ostile agli stranieri.

TOPOS DELLA REALTA: poiche la realta e come descritta, questa specifica azione & necessaria.
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TOPOS DELLA STORIA: una storia insegna che certe azioni portano a certe conseguenze, ragione per

la quale bisogna evitare una situazione presumibilmente analoga all’esempio storico.

TOPOS DELL’ABUSQO: se si abusa di un diritto o di un’offerta d’aiuto, il diritto deve essere

modificato oppure devono essere adottate misure contro 1’abuso.

IDENTIFICAZIONE RELAZIONALE: costruzione di un soggetto nei termini delle sue relazioni

personali per mezzo di prefissi come “co-“ ¢ “amico di”.

VIZ10 DELLE DOMANDE TRUCCATE: domande contenenti una o piu presupposizioni che
dovrebbero invece essere aperte alla discussione, presupponendo un puno di partenza non corretto o

che mirano a imputare qualcosa a qualcuno ai fini della manipolazione.

VIZIO DELL’UOMO DI PAGLIA: travisare le parole di qualcuno al fine di presentare un quadro

distorto della persona citata cosi da poterlo criticare con maggiore facilita.

VIZI DI AMBIGUITA’, EQUIVOCAZIONE, ANFIBOLOGIA, O CHIAREZZA (VITIA IN DICTIONE):
cambiare I’interpretazione di un enunciato ambiguo o giocare sui suoi significati al fine di indebolire le
posizione dell’avversario e rafforzare i propri. Cio puo includere I’interpretazione letterale di frasi
figurate, o I’interpretazione in senso figurato di frasi intese in senso letterale, il trascuramento di
modifiche apportate al fine di mitigare 1’enunciato o I’estrapolazione di un brano frammentario dal suo

contesto originale al fine di ricavarne un’interpretazione distorta.

Livelli di interpretazione del testo da parte del lettore:

PRIMO LIVELLO DI LETTURA: il testo viene interpretato dal lettore sulla base dei contenuti che gli

sono offerti. La distanza tra la messa in codice e la codifica € molto ridotta.

SECONDO LIVELLO DI LETTURA: la lettura risulta approfondita dalle competenze culturali del

lettore.

TERZO LIVELLO DI LETTURA: I’interpretazione si confonde con la valutazione personale del lettore,
determinata dalle sue convinzioni radicate, cosi che si puo arrivare a leggere nel testo quello che non

c’e. La distanza tra la messa in codice e la codifica ¢ molto ampia.
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Biografia

Yusuf al-Qaradawi nacque nel 1926 da una famiglia povera del villaggio di Sift Turab, sul
delta del Nilo. Perse il padre all’eta di due anni ¢ fu allevato dalla madre e dallo zio Ahmad,
agricoltore e musulmano osservante. Ancor prima di iniziare I’istruzione elementare, al-Qaradawi
frequento la scuola coranica (kuttab). Dopo aver terminato la scuola primaria, al-Qaradawi si iscrisse
all’istituto di al-Azhar a Tanta, dove si trasferi. Grazie al suo elevato rendimento scolastico, al-
Qaradawi riusci ad ottenere dei fondi per completare gli studi*. La permanenza a Tanta gli permise di
fare il primo incontro che avrebbe segnato la sua carriera, quello con Hasan al-Banna , fondatore e
leader dei Fratelli Musulmani, del quale diventd un seguace®. Durante gli studi inizio a dedicarsi alla

poesia e pubblico a sue spese il suo primo lavoro, una piéce teatrale in versi“.

A soli quattordici anni al-Qaradawi era gia imam nella moschea del villaggio e i suoi contatti
con i Fratelli Musulmani lo incoraggiarono a ad estendere il suo lavoro anche ai villaggi vicini. All’eta
di vent’anni inizio a tenere nel suo villaggio delle lezioni di giurisprudenza (figh), basate su tre principi
che sarebbero poi diventati i suoi capisaldi: rilevanza, mitezza e indipendenza da qualsiasi scuola
legale islamica (madhab). Questa volonta di indipendenza gli frutto aspre critiche da parte degli altri
Sheikh del villaggio di Shift Turab, *"piu tradizionalisti e ostili all’abolizione o all’unificazione delle

scuole giuridiche.

Nel 1946 Yusuf al-Qaradawi si trasferi a Il Cairo per continuare gli studi alla facolta di
teologia (usil al-dm) nell’Universita di al-Azhar. 1l suo impegno con i Fratelli Musulmani non si era
ancora esaurito, tanto che formo una nuova ala della fratellanza all’interno dell’istituto. La
mobilitazione universitaria promossa da al-Qaradawi era incentrata su tre aspetti principali:

1’opposizione al dominio coloniale inglese; il rifiuto delle ambizioni sioniste in Palestina; la rivalita tra

“ Soage A. B., “Shaykh Yusuf al-Qaradawi: Portrait of a Leading Islamist Cleric”, Middle East Review of International
Affairs, 12 (1), marzo 2008, pp. 51-68. E’ da notare che poco € stato scritto sulla vita di al-Qaradawi. Si fa affidamento
sulla ricerca svolta da Soage pur tenendo presente che il testo potrebbe in alcuni punti fare riferimento a topos
agiografici.
* Graf B., Skovgaard-Petersen J., Global Mufti: The Phenomenon of Yusuf al-Qaradawi, Hurst&Company, Londra, 2009, p.
2.
a6 Soage A. B., op. cit., p.51-68.
7 Ivi.
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il partito Wafd e i Fratelli musulmani*. Durante qugli anni al-QaradawT lavord come predicatore nella
moschea di Mahalla al-Kubra per mantenersi agli studi, dove acquisi un seguito talmente ampio da

rendere necessaria la costruzione di un’ala aggiuntiva della moschea per far posto al maggior numero

di fedeli*.

Dopo la rivoluzione del 1952 fu mandato in Siria, Libano, Giordania e la striscia di Gaza per
stabilire nuovi contatti per i Fratelli Musulmani. L ondata di arresti che segui 1’omicidio di al-Nugrashi
coinvolse anche al-Qaradawi, che passo alcuni mesi in prigione, durante i quali Hasan al-Bana perse la
vita, il 12 febbraio 1949%°. Una seconda ondata di arresti contro gli appartenenti alla fratellanza
musulmana lo riporto in prigione nell’inverno del 1954 e di nuovo nell’autunno dello stesso anno,
dopo il fallito tentativo di omicidio ai danni di Nasser®". Fu liberato solo nel 1956 e poté ricominciare
ad insegnare in vari istituti, tra cui I’Istituto islamico di cultura di al-Azhar, e a dedicarsi alla stesura
della sua prima opera, al- Halal wa al- Haram fi al-Islam (11 Lecito e I’Illecito nell’Islam), pubblicata
nel 1960, in cui opero una semplificazione della giurisprudenza musulmana (figh) particolarmente
adatta a soddisfare le esigenze di chiarezza di tutti quei fedeli in cerca di un’indicazione su come
essere musulmani oggi. La sua attenzione per le problematiche concrete vissute dai credenti nella loro
vita quotidiana e la praticita dimostrata nel risolverle € un elemento cruciale per comprendere il

seguito ottenuto da al-Qaradawi nel mondo islamico.

Nel 1962, dopo un altro breve periodo di prigionia, si trasferi in Qatar, paese dal quale ottenne
la cittadinanza nel 1968%2. In Qatar al-Qaradawi gioco un ruolo di fondamentale importanza nella
fondazione di un sistema educativo religioso avviando il Dipartimento di studi islamici e la Facolta di
legge e studi islamici®® e, lo stesso anno, fece conoscenza con lo Shaikh Khalifa b. Hamad Al-Thani,
che sarebbe diventato emiro del Qatar nel 1972 fino al 1995>*. L’arrivo nel paese fu per al-Qaradawi
un momento molto importante, non solo perché fu il paese dove visse per quasi due terzi della sua vita,
ma anche perché gli diede la possibilita di continuare il suo lavoro in sicurezza e liberta e di accrescere

la sua reputazione in numerosi paesi musulmani®.

Divenuto presidente Sadat, al-Qaradawi ebbe modo di tornare in Egitto e riallacciare i contatti con al-

Azhar, dove nel 1973 discusse la tesi di dottorato®. Nonostante la collaborazione con i Fratelli

48 .
vi

lvi.

>0 Soage A. B., op. cit., pp. 51-68.

> Graf B., Global Mufti cit., p. 2.

> Ivi.

>3 Soage A. B., op. cit., pp. 51-68.

** Graf B., Global Mufti cit., p. 3.

zz Graf B., Global Mufti cit., pp. 3-4.
lvi.
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Musulmani fosse proficua, Yasuf al-Qaradawi rifiuto di prendere la guida del gruppo nello stesso
anno e nuovamente nel 2002 in seguito alla morte dei precedenti leader, Hassan Al-Hudaybi e Must
afa Mashhur®”’.

La produzione letteraria di Yusuf al-Qaradawi conta piu di 120 libri su argomenti che spaziano
dalla giurisprudenza islamica alla teologia e all’educazione. I temi delle sue opere riflettono le
questioni politiche ritenute centrali dall’autore del momento storico in cui sono state scritte: gli anni
settanta il problema della strumentalizzazione dell’Islam da parte dei governi autoritari e dei

musulmani conniventi, gli anni ottanta il pericolo della secolarizzazione e I’influenza dell’occidente™.

Yusuf al-Qaradawi non fu mai restio a mettere a sua disposizione la tecnologia occidentale e a
trarre vantaggio da quella che viene definita modernita. Gia nel 1970 condusse un programma
intitolato La guida dell’Islam (Hadr al-Islam), durante il quale era possibile per il telespettatore
telefonare per porre un quesito in merito a questioni legate alla religione. La vera popolarita fu
raggiunta pero per mezzo di un altro programma, La Sharia e la Vita (al-sari‘a wa al-hayat), che ebbe
inizio il 3 novembre 1996 sulla neonata emittente al-Jazeera®. Durante la trasmissione, in onda
tutt’oggi, al-Qaradawi da il suo parere sull’argomento del giorno, interrotto solo di tanto in tanto dal
presentatore, che pone all’ospite delle domande che vogliono interpretare i dubbi del pubblico.
L’emittente di al-Jazeera ¢ stata piu volte contestata per numerosi motivi, I’ultimo dei quali ¢ il ruolo
attivo nel fomentare le rivolte arabe, a cui alcuni hanno attribuito una volonta di favorire la diffusione

del fondamentalismo islamico®.

Nel 1997 Yasuf al-Qaradawi fondo il Consiglio europeo per la fatwa e la ricerca (European
Council for Fatwa and Research), con 1’obiettivo di riunire gli studiosi musulmani pit eminenti e
promulgare un corpo di pareri religiosi (fatawa) collettivi che potessero fornire un’indicazione univoca
ai credenti®®. Nello stesso anno lancio un sito a suo nome, Qaradawi.net, diventando uno dei primi
Sheikh a servirsi di questo mezzo di comunicazione. Nel 1999 venne aperto un altro sito,
IslamOnline.net, con il supporto dell’Universita del Qatar, che dichiarava aperto sostegno al

movimento politico centrista di cui al-Qaradawi si fa portavoce (wasafiyya)®. Il sito si propone di

> Soage A. B., op. cit., pp. 51-68.

*8 Graf B., Global Mufti cit., p. 5.

> Ibidem, p. 151.

 Worth R. F., Kirkpatrick D. D., “Seizing a Moment, al-Jazeera Galvanizes Arab Frustration” [online], The New York Times,
28/01/2011, disponibile su < http://www.nytimes.com/2011/01/28/world/middleeast/28jazeera.html? r=1

® http://www.euro-muslim.com/en u foundation details.aspx?news _id=343> [data di accesso: 03/09/2012]

®2 Graf B., “IslamOnline.net: Independent, Interactive, Popular” [online], Arab Media and Society, The Middle East Center
St. Antony’s College, Oxford, gennaio 2008, pp. 1-21, disponibile su:
<http://www.arabmediasociety.com/articles/downloads/20080115032719 AMS4 Bettina Graf.pdf > [data di accesso:
28/09/2012].
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dare informazioni dettagliate sull’Islam e il suo profeta e fornire informazioni chiare sulle pratiche
religiose e sulla loro interpretazione moderna, cosa che viene fatta per lo pit per mezzo di responsi
giuridici (fatawa) creando una banca dati alla quale gli utenti possono accedere con facilita. Cio che
distingue IslamOnline,net & il fatto di non limitarsi ai pareri degli studiosi ma di includere anche
accademici provenienti da altri campi, come la sociologia, le scienze politiche e la psicologia, al fine di
fornire una risposta adeguata ai quesiti pit vari®®. 1l portale offre anche spazi di dibattito tra
musulmani e anche tra appartenenti a fedi diverse e articoli riguardanti temi di attualita inerenti al
mondo musulmano. Alla fine del 2005 IslamOnline contava 150 addetti, tra cui un ampio numero di

giovani®.

Al-Qaradawi é anche co-fondatore e presidente dell’International Association of Muslim
Scholars (IAMS), un’organizzazione non governativa con base a Dublino fondata nel 2004 con
I’obiettivo di costituire un’autorita islamica globale. A detta di al-Qaradawi , questa istituzione
dovrebbe essere globale, orientata verso le persone, scientifica, missionaria e soprattutto moderata, che
applica una via mediana per una comunita mediana, secondo il principio della corrente centrista
wasatiyya®. | due intenti principali dichiarati dall’associazione al momento della fondazione sono la
lotta contro i regimi autoritari nei paesi islamici e la promozione di una normativa egualitaria tra
uomini e donne®®. Cid nonostante, I’associazione & stata tacciata di estremismo e accusata di
promuovere il terrorismo di matrice islamica da alcuni paesi europei tra cui I’Irlanda, dove ha sede .
Nel 2009 e stato istituito il Centro per la moderazione e il rinnovamento islamico, che ha come

obiettivi la ricerca sul pensiero moderato e I’opposizione alle correnti di pensiero estremiste®®.

La figura di Yasuf al-Qaradawi sembra essere diventata negli ultimi anni sempre piu
controversa. Alcuni paesi occidentali hanno negato il visto di ingresso sul loro territorio nazionale allo
Shaikh accusandolo di avere legami con il terrorismo di matrice islamica. | primi furono gli Stati Uniti
gia nel 1999, che rafforzarono la loro lotta contro il fondamentalismo all’indomani dell’attentato alle

torri gemelle chiudendo la banca al-Takwa, presieduta da al-Qaradawi. L’istituzione fu accusata di

% Graf B., IslamOnline cit., pp. 1-21.
* Ivi.
® The International Association of Muslim Scholars, “Yusuf al-Qaradawi and the Foundation of a Global Muslim Authority”
[online], Qantara.de, 29/04/2005, disponibile su: < http://en.qantara.de/Yusuf-al-Qaradawi-and-the-Foundation-of-a-
6GslobaI-MusIim-Authoritv/6081c159/index.htm| > [data di accesso: 13/09/2012].

Ivi.
& Cusack J., “Theologian of Terror’ Held Radical Islamic Council Here” [online], Independent.ie, 06/03/2005, disponibile
su: <http://www.independent.ie/national-news/theologian-of-terror-held-radical-islamic-council-session-here-
465298.html> [data di accesso: 22/09/2012].
%8 El-Houshi R., “Qaradawi Center Vows to Fight Extremism”[online], Gulf Times, 12/09/2009, disponibile su:
<http://www.gulftimes.com/site/topics/article.asp?cu_no=2&item no=314242&version=1&template id=57&parent id=
56> [data di accesso: 13/09/2012].
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sostenere gruppi terroristi, in primo luogo Hamas, al quale la banca avrebbe trasferito nel 1997 piu di
60 milioni di dollari®.

Nel 2004 la connessione tra al-Qaradawi e il terrorismo era ormai data per scontata da gran
parte del pubblico occidentale. L’invito rivolto allo Sheikh da parte dell’allora sindaco di Londra Ken
Livingstone a partecipare a una conferenza sulle conseguenze del divieto francese di portare il velo nei
luoghi pubblici (divieto contro il quale Yasuf al-Qaradawi aveva veementemente protestato
rivolgendosi all’allora presidente Jaques Chirac) causo una forte reazione nell’opinione pubblica. A
scatenare la controversia fu, oltre che 1’invito stesso, anche il caloroso benvenuto riservato allo Sheikh
dal sindaco Livingstone, che abbraccid al-Qaradawi durante il loro incontro al municipio di Londra™.
L’incontro suscito aspre critiche da parte della stampa, come il quotidiano The Sun, che defini al-

Qaradawi “malvagio” (evil)"*, rendendo necessaria la pubblicazione di un dossier’® nel quale
giustificare la scelta di mantenere il dialogo con Yasuf al- Qaradawi. Livingstone accuso la stampa
inglese di aver creato una campagna mediatica in occasione della visita da lui promossa, cosa mai
avvenuta in occasione degli incontri precedenti, e preciso di aver invitato al-Qaradawi in quanto
autorita riconosciuta all’interno dell’Islam sunnita, sebbene non fosse d’accordo con lui su molte
questioni. Non si puo, disse Livingstone, dialogare soltanto con coloro con cui si condividono tutti i
punti di vista, né si puo pensare che un invito sia sinonimo di una condivisione di ideali. Livingstone
argomento altresi che, nonostante la stampa lo rappresenti in altro modo, Yusuf al-Qaradawi e da
considerarsi come uno studioso che tanto ha fatto per combattere visioni retrograde sulle donne e sul

dialogo con le altre religioni”.

Lo stesso anno al-Qaradawi gioco un ruolo importante nella liberazione di due ostaggi italiani

in Iraq, Simona Pari e Simona Torretta, rapite il 7 settembre 2004. In quell’occasione, al-Qaradawi

non venne definito estremista bensi un “importante religioso del mondo sunnita”", una voce

% Levitt M., “Charitable Organizations and Terrorist Financing: a War on Terror Status Check” [online], The Washington
Institute, 19/03/2004, disponibile su: <http://www.washingtoninstitute.org/policy-analysis/view/charitable-
organizations-and-terrorist-financing-a-war-on-terror-status-che> [data di accesso: 13/09/2012]

70 [di redazione], “”Mayor Justifies Cleric’s Welcome” [online], BBC News, 11/01/2005, disponibile su:
<http://news.bbc.co.uk/2/hi/4165691.stm> [data di accesso: 13/09/2012].
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7 Livingstone K., “Why the Mayor of London will Maintain Dialogues with all of London’s Faiths and Communities”
[online] disponibile su: <http://static.london.gov.uk/news/docs/garadawi_dossier.pdf> [data di accesso: 17/08/2012].
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autorevole che aveva “condannato con molta determinazione il rapimento di civili in Iraq.”".

La rottura definitiva con il Regno Unito si ebbe nel 2008, quando ad al-Qaradawi fu negato ’accesso
al paese per ottenere cure mediche in quanto si riteneva che la presenza di un fautore del terrorismo

avrebbe potuto incitare la violenza inter comunitaria’®.

Un altro episodio che segno profondamente i rapporti tra al-Qaradawi e il mondo occidentale
fu quello delle dodici vignette satiriche su Maometto, pubblicate dal giornale danese Jyllands-Posten il
30 settembre 2005 come accompagnamento a un articolo sull’auto censura nei media danesi’’. Tra le
immagini pubblicate vi era la caricatura di Maometto ritratto con una bomba in testa a mo’ di turbante,
con I’espressione arrabbiata e 1’aria pericolosa che riflette la rappresentazione classica del villain. In
un’altra, il profeta era raffigurato con in mano una spada, mentre due donne avvolte nei loro burga gli
stanno al fianco’® . Gli autori delle vignette difesero il loro lavoro in quanto teso a rivendicare e
ribadire la liberta di espressione nella stampa danese, mentre il mondo islamico accuso il quotidiano
danese di avere volontariamente provocato i musulmani’. Le proteste sono restate inascoltate dal
quotidiano danese, che si é rifiutato di porgere le sue scuse alla comunita islamica, cosa che ha
alimentato il loro sentimento di frustrazione®. Yasuf al-Qaradawi fu uno dei tanti musulmani di
rilievo ad aver chiesto le pubbliche scuse del Jyllands-Posten e di alcuni quotidiani norvegesi che
hanno riproposto le caricature contestate. | vignettisti sono stati minacciati di morte da diversi gruppi
musulmani e al-Qaradawi ¢ stato spesso additato come responsabile di aver inflammato 1’opinione

pubblica musulmana inneggiando all’uccisione dei responsabili.

Nel marzo 2012 anche la Francia ha negato il visto a Yusuf al-Qaradawi con I’accusa di
terrorismo e anti-semitismo. Il divieto € stato deciso a seguito della sparatoria avvenuta a Tolosa ad
opera di Mohammed Merah, ventitreenne di origini marocchine che uccise sette persone, tra cui tre
bambini ebrei e due soldati musulmani. Qaradawi doveva partecipare alla conferenza indetta
dall’Unione delle organizzazioni islamiche, prima di essere menzionato tra le persone non gradite dal

presidente francese Nicolas Sarkozy perché considerato troppo radicale.
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In occidente la controversia suscitata da al-Qaradawi si gioca soprattutto sul tema degli
attentati suicidi, come evidenziato dall’autorevole rivista americana Foreign Policy®!, ragione per la
quale ¢ stato spesso etichettato come “estremista” . All’interno del mondo musulmano invece, al-
Qaradawi e stato criticato per aver sostenuto da vicino le rivoluzioni avvenute in Tunisia e in Egitto e
quella in corso in Siria, mentre ha condannato il principio di rivolta avvenuto in Bahrain definendola
una manifestazione di interessi settari invece che una lotta per il bene della comunita. Cio che il mondo
musulmano non gli perdona ¢ la sua connivenza con i regimi del Golfo, in primo luogo con la famiglia

reale del Qatar®.
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La Corrente Ideologica

Determinare quale sia la posizione politica e religiosa di Yusuf al-Qaradawi , a quale corrente
appartenga e se questa sia pitu 0 meno estremista - ammesso che dal punto di vista antropologico sia
possibile parlare di un’idea condivisa di moderazione - € ritenuto importante in occidente per stabilire
quale sia 1’atteggiamento da tenere nei suoi confronti, nei confronti dei suoi seguaci e, per estensione,
nei confronti dei musulmani. Alcuni lo hanno definito un pensatore che si & guadagnato la reputazione
di “moderato” per i suoi scritti € il suo riconoscimento della necessita di ringiovanire il pensiero
musulmano®®, mentre altri lo hanno etichettato come un “estremista” o un “predicatore d’odio®”
appartenente a una tendenza “borghese” che “ha lanciato ['anatema contro quelli che hanno distrutto
il World Trade Center” ma che “allo stesso tempo cantava le lodi degli attentatori suicidi di
Hamas”®. Da qui la difficolta di definire al-Qaradawi estremista o moderato, secondo la
dicotomizzazione classica in corso attualmente in occidente nei confronti del mondo arabo-

musulmano.

Yusuf al-Qaradawi si autodefinisce un “moderato”, fondatore, insieme a Muhammad al-Ghazali,
Muhammad ‘Imara e Fahmi Huwaydi, della corrente centrista (wasagiyya). Armando Salvatore colloca
questo movimento in seno alla corrente ideologica al-sahwa al-islamiyya (“risveglio islamico”), che
vuole rappresentare il ritorno alla veglia dopo la nagsa, il periodo buio che ha succeduto il
Rinascimento arabo (nahda). Nonostante 1’apparente somiglianza tra i concetti di nahda e sa/wa,
quest’ultimo si caratterizza per una maggiore concretezza che lo porta ad essere non piu una semplice
volonta o sentimento, ma un movimento vero e proprio e che si esplicita nella haraka al-islamiyya (il
movimento islamico), cuore attivo della safwa. 1l richiamo al concetto di nagsa € funzionale al fine di
presentare la corrente al-safwa al-is/lamiyya come 1’unica soluzione possibile dopo il fallimento dei

precedenti tentativi legati alla nahda®.

Una frattura all’interno del movimento si determino negli anni 70 con il rifiorire della disputa

sul testo di ‘Abd al-Raziq sulla costruzione di uno Stato islamico. Da una parte, 1 “soluzionisti”

# salvatore A., Islam and the Political Discourse of Modernity, Ithaca Press, 1997, Lebanon, p. 176.
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& Kepel G., Il Profeta e il Faraone: | Fratelli Musulmani alle origini del movimento islamista, Editori Laterza, Bari, 2006 p.
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sostenevano che 1I’Islam potesse risolvere tutti i problemi sociali, da cui lo slogan al-islam huwa al-hall
(I’Islam ¢ la soluzione), dall’altra i “neutralisti” propendevano per un Islam politicamente neutrale. Per
questa idea di governo indipendente dalla religione, 1 “neutralisti” sono spesso definiti dall’occidente
come i “liberisti Islamici”, cio¢ coloro i quali possono tradurre i valori occidentali in un contesto
islamico, contrastando quindi la temuta egemonia islamica.®” Non & tuttavia possibile assimilare il
concetto di “neutralismo” a quello occidentale di “secolarismo”, dal momento che I’Islam ¢
ugualmente tenuto in seria considerazione come fonte normativa socioculturale. All’interno di queste
due categorie, Salvatore colloca Yasuf al-Qaradawi nella prima. Il concetto di sa/wa sembra talvolta
tradursi, secondo I’interpretazione di al-Qaradawi, in quello di tagdid (rinnovamento), e nella fusione
tra quest’ultimo e la salafiyya, in quanto riferimento a un’epoca in cui i musulmani erano capaci di
dare interpretazioni semplici riducendo il conflitto all’interno della comunita al minimo. 8 11 metodo
dell’ ilm e efficace nonostante gli sbagli di alcuni singoli, ed € compito degli ‘wlama’ ridurre la
pluralita di interpretazioni perché I’Islam ¢ 1’Islam (inna al-is/am huwa al-islam) e comprendere che ci
sono alcune ferme certezze “che devono essere prese come base per la variabilita ermeneutica e il
cambiamento sociale” . Per quanto riguarda invece la tesi “soluzionista” che sostiene la creazione di
uno Stato di ispirazione islamica, al-Qaradawi biasima quanti riducono il concetto di din a quello
occidentale di “religione” e quindi quello di “Islam politico” a “politicizzazione” della religione. Il
mondo occidentale e quello musulmano sono altresi differenti poiché, mentre nel cristianesimo la
separazione tra religione e Stato non ha abolito ’autorita religiosa, 1’Islam non ha autorita religiose
separate ed autonome, come il Vaticano, proprio per il principio di unita tra cio che é spirituale e cio
che & temporale, che distingue il concetto di din da quello occidentale di religione®. Il principale
argomento addotto da quanti prevedono inevitabilmente uno scontro tra il mondo islamico e
I’occidente ¢ proprio la fusione tra cio che ¢ spirituale e cio che ¢ temporale e la sua incompatibilita

con ’ideologia secolare e liberale®.

Yasuf al-Qaradawi é stato definito un appartenente alla categoria dei riformisti, che é tuttavia
difficilmente circoscrivibile; in essa rientrano figure molto eterogenee appartenenti a diverse correnti
di pensiero, sulle quali tal volta non ¢’¢ accordo tra gli studiosi. Abd EI-Rahman El-Gabarti e Rifa‘a
al-Tahtawi farebbero parte di quello che ¢ stato definito primo riformismo, nato in risposta al declino

dell’Impero Ottomano e all’inizio dell’influenza occidentale. Mentre Taha Hussein e comunemente

¥ Ibidem, p. 209.
8 Ibidem, p. 214.
8 Ibidem, p. 215.
% Hatina M., Identity Politics in the Middle East, Liberal Thought and Islamic Challenges in Egypt, Tauris Academic Studies,
London, 2007, p. 142.
' Hunter S. T., The Future of Islam and the West: Clash of Civilization or Peaceful Coexistance? , Center for Strategic and
International Studies (CSIS), USA, 1998, p. 31.
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accettato come maggior esponente della Nahda, ¢’¢ disaccordo sul ruolo di Muhammad Abduh nel
movimento Salafita. Mentre Campanini®? identifica Muhammad Abduh come maggior esponente della
Salafiyya, Branca®® e Hourani®* attribuiscono il ruolo di maggior rilievo al discepolo Rashid Rida. Al-
Qaradawi sarebbe invece un esponente della wasatiyya, la via mediana tra I’islamismo radicale ¢ la
tawra. Tale corrente ideologica nasce con I’intento di porsi tra due estremi: gli islamisti militanti, che
mirano a ricreare la societa musulmana del settimo secolo, e secolaristi, che operano un’imitazione
acritica dell’occidente. Il punto di vista centrista invece propende per una forma civica di governo
islamico che possa far sentire la voce dell’Islam nel dibattito pubblico sulla democrazia e smentire
I’idea occidentale della natura oppressiva dei regimi ispirati all’Islam, alimentata dagli insuccessi di
Sudan e Iran, e dell’Islam come religione di guerra, diffusasi soprattutto in seguito agli attacchi
dell’11/9.® L’interpretazione stessa data al concetto di modernita & differente. Secondo al-Qaradawi
modernita non significa che la religione non debba piu avere un ruolo di primo piano. Il culto e legato
alla fede, la fede alla moralita, la moralita alla legge, e la legge & la fonte dello Stato®. Tutto cio &
correlato e non significa il rifiuto di tutto cid che € nuovo né I’approvazione di tutto cid che viene
dall’occidente; i musulmani devono accogliere tutto cio che € nuovo e benefico per la societa

musulmana e preservare tutto cid che & vecchio e utile®.

Raymond Baker definisce questo gruppo di intellettuali i Nuovi Islamisti, secondo un’etichetta
che loro stessi si sarebbero attribuiti, annoverando pero tra i maggiori esponenti della corrente centrista
anche Muhammad Selim al-Awa, Tareq al-Bishry, e Abul Magd®. La wasazyya si differenzia dalle
altre correnti in quanto invoca la trasformazione della societa in conformita con I’Islam rifiutando
tuttavia categoricamente ’uso della violenza perché incompatibile con gli scopi prefissati®. La
wasadgyya vuole essere una corrente inclusiva e aperta al mondo che sia in grado di offrire un
approccio moderato ai problemi incontrati dalle societa musulmane contemporanee e di affrontare le
sfide poste dalla modernita con nuove soluzioni rispettose dei principi dell’Islam."® 1l compito che la
wasadyya si propone di adempiere é duplice: da una parte favorire una maggiore e piu profonda
comprensione dell’Islam, e dall’altra apportare i necessari cambiamenti affinché si renda possibile la

realizzazione di una societa islamica forte e indipendente basata su tale comprensione.'®! L’idea alla

%2 Campanini M., Ideologia e Politica nell’Islam, 1l Mulino, Bologna, 2008.

% Branca P., Voci dell’lslam Moderno, Marietti, Genova, 2006.
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7 Ibidem, p. 140.

% Baker R. W., Islam Without Fear: Egypt and the New Islamists, Harvard University Press, USA, 2006, p. 13.
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base di questi obiettivi & che un movimento in grado di svolgere una funzione sociale costruttiva quale
la creazione di un ambiente di tolleranza, di comprensione e di dialogo e di un’adeguata leadership

intellettuale sia in grado di fornire una guida (¢arsid) ai musulmani.

Numerosi sono i libri, i testi e gli interventi dedicati da Yusuf al-Qaradawi alla descrizione di
questa corrente centrista. Il testo Kalimat fi al-Wasatiyya al-Islamiyya wa Ma alimi-ha si apre con la

descrizione di quello che il termine wasatiyya vuole significare:
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Il Concetto di Wasagiyya

Da molto tempo mi sono addentrato nella definizione del concetto di “Wasatiyya”, le sue

caratteristiche e le sue apparizioni, soprattutto nel mio libro “Le Caratteristiche Generali dell'lslam”,

1% al-Qaradawi Y., Kalimat fi al-wasatiyya al-islamiyya wa ma‘a limi-hd, Dar al-Suriq, al-Qahira, 2011, p. 13-18.
27



considerando la Wasatiyya come una delle le caratteristiche principali dell'Islam e asserendo che essa
e anche sinonimo di equilibrio e di moderazione. Con cio intendiamo la capacita di mediare e di
bilanciare le parti contrapposte cosi che non ci sia un'influenza esclusiva di una parte sull‘altra o
I'allontanamento della parte contrapposta e cosi che nessuno prenda piu di cio a cui ha diritto, domini

la parte contrapposta o le nuoccia in alcun modo.

[..]

a) Wasadyya significa giustizia

Tra i significati di Wasatiyya che descrivono questa umma nel versetto coranico e sul quale ¢ stata
costruita la sua testimonianza sull 'umanita intera: la giustizia, che é una necessita perché sia
accettata la testimonianza del testimone. Se non e giusto, la sua testimonianza viene rifiutata e

respinta, mentre se il testimone e il giudizio sono giusti viene accettato da tutti.

b) Wasagyya significa rettitudine

Wasatiyya significa inoltre: rettitudine del procedimento, lontano dall inclinazione e dalla
deviazione. Il procedimento retto, usando [’espressione coranica, “la retta via”, come si é
espresso uno dei commentatori, € la strada equa, che sta in mezzo alle strade che deviano verso i
lati dallo scopo. Abbiamo postulato molte linee che uniscono due punti opposti, e la linea retta non
e altro che la linea che si trova al centro di queste linee curve. Essendo mediana tra le strade
devianti, la necessita e che ['umma sia ben guidata e che si ponga nel mezzo tra le umam

percorrenti queste strade devianti.

c) LaWasatiyya e la prova del bene

La Wasadyya e altresi la prova del bene, un aspetto della benevolenza e della distinzione, sul
piano materiale e su quello morale. Nelle cose materiali vediamo che la perla piu bella della
collana ¢ posta al centro e vediamo che il leader del popolo sta al centro e attorno a lui stanno i

suoi seguaci....e nelle cose morali troviamo che la via mediana é sempre meglio degli estremi.

d) LaWasagyya rappresenta la sicurezza

28



La wasatiyya rappresenta il luogo della sicurezza e lontano dal pericolo. Gli estremi di solito si
espongono al pericolo e alla corruzione di piu delle altre parti, a differenza del centro che &
protetto e custodito da cio che & intorno a lui, e a proposito di questo il poeta ha detto:

Era il centro protetto, gli avvenimenti lo circondavano'®, fino a che non & diventato un estremo.

Cosi ¢ la natura del sistema del centro, e ’approccio del centro, e la umma del centro.

e) La Wasatyya é la prova di forza

La Wasadyya e anche una prova di forza. Il centro é il centro della forza... Non vedi i ragazzi
giovani che rappresentano la fase di forza al centro tra due debolezze: la debolezza dell’infanzia e

la debolezza dell invecchiamento?!

f) La Wasatiyya é il centro dell’unione

La Wasadyya rappresenta il centro dell 'unione e il punto di incontro. Mentre [ stremita si
moltiplicano all’infinito, il centro rimane uno, in cui tutte le stremita possono incontrarsi. Esso ¢ il
punto mediano e il centro. Cio é ugualmente chiaro sul piano materiale, sul piano intellettuale e

sul piano morale.

E’ da notare che, nonostante la fama raggiunta sia nel mondo musulmano che in quello occidentale
dagli esponenti principali della wasadyya, il divario culturale e linguistico ha fatto si che questi aspetti
della corrente neo islamista siano tutt’oggi in gran parte ignorati in un contesto occidentale'®. | mezzi
di comunicazione sono forse I’unico strumento di divulgazione di queste informazioni, sebbene spesso
I’interpretazione di questi elementi appaia semplificata e strumentale. Valentina Colombo, in un
articolo dell’Occidentale, ha cosi riassunto questa corrente ideologica: “E’ risaputo che il concetto di
moderazione, in arabo wasatiyya'®®, in Qaradawi ha un significato ben preciso, ovvero corrisponde

all’introduzione della sharia in modo graduale. E’ evidente dalle citazioni riportate — ma se ne

103 . . .
Da intendersi come rimanere all’esterno, non entrare.

Baker R. W., op. cit., p. 4.
La traslitterazioni riportate quando si cita un articolo corrispondno a quelle impiegate nel testo.
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’

potrebbero addurre molte di piu — che si tratta di un estremista islamico.’
Nell’articolo, la reintroduzione della sari‘a assume un’accezione negativa in quanto prova della natura
estremista di al-Qaradawi . Lo Sheikh ha piu volte criticato i mezzi di comunicazione occidentali che
diffondono un’immagine banalizzata della a7 & fino a renderla equivalente alla legge del taglione™®.
Secondo al-Qaradawi, la sar7 @ € invece un sistema legale universale ed eterno che non si pone in
conflitto con la modernita e che al contrario indica come “dovere religioso” la tutela di quelle
istituzioni che negli anni si sono venute a creare a difesa delle liberta civili'”’. Secondo al-Qaradawi ,
gli obblighi (fard) individuali che hanno un impatto sulla collettivita ricoprono un’importanza
maggiore rispetto ai doveri che riguardano esclusivamente il singolo. Per questo egli predica la
necessita di una “soluzione islamica” (al-hall al-islami), che implica 1’applicazione della Sari“a in tutti
i campi della vita e Iistituzione di uno Stato islamico'®. L’accusa rivolta ai secolaristi da parte degli
esponenti del movimento centrista e quella di voler dipingere lo Stato islamico come tirannico e
I’applicazione della $ari‘a come un qualcosa di inapplicabile nel mondo moderno®. Lo stesso termine
“secolarismo” ¢, secondo al-Qaradawi, ambiguo. In arabo questo termine e tradotto come ‘i/maniyya o
‘almaniyya, il primo dei quali deriva dal lemma ‘i/m (scienza), e puo essere tradotto come il
perseguimento dell’esplorazione scientifica, mentre il secondo deriva dal termine ‘alam e puo essere
interpretabile come materialismo o mondanita. Mentre il primo non € contrario all’Islam ed ¢ anzi
incoraggiato dalla religione, il secondo é considerato un pericolo per la societa islamica poiché, mentre
nel cristianesimo é stato possibile la separazione tra Stato e chiesa, cio non potrebbe verificarsi in un
contesto musulmano, a causa dell’unita organica tra cio che ¢ temporale e cio che € spiritualello.
Secondo al-Qaradawi i regimi odierni basati sulla sari‘a non riflettono i precetti islamici, sia in termini
di istituzioni formali che per la condotta dei loro leader. E’ necessario pertanto operare una distinzione
tra quelli che sono i principi e la loro distorta applicazione™*. 1l vero conflitto non & tra il secolarismo

e il governo islamico ma tra I’Islam e la sua antitesi**2.

Se da una parte al-Qaradawi ammette che in alcuni casi si & abusato della legge divina,

forzando i testi affinché giustificassero lo status quo, questa non puo essere considerata la riprova

113

dell’inadeguatezza della Sar7 @ come sistema legale . Al-Qaradawi riconosce 1’estremismo come un

problema, che richiede agli ‘ulama’ di svolgere un ruolo preminente nella guida dei musulmani,

1% salvatore A., Islam and the Political Discourse cit., p. 208.

107 al-Qaradawi Y., Why we Must Live by the Sharia, Wami House International, Riyad, 2000, pp. 128-132.
Salvatore A., Islam and the Political Discourse cit., p. 207.

Hatina M., op cit., p. 141.

1o Ibidem, p. 142.

" 1bidem, p. 149.

Ibidem, p. 153.

al- Qaradaw1Y., Why we Must Live by the Sharia cit, p. 129.
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soprattutto dei giovani. Tuttavia, egli critica anche la facilita nel formulare 1’accusa di “estremismo”
prima di aver realmente compreso 1’ideologia alla base di correnti ideologiche come la sa/wa, motivo
per cui si formano interpretazioni distorte dei fenomeni in analisi***. La premessa da cui partono i neo-
islamisti € che I’estremismo religioso sia marginale, dal momento che la natura umana tende alla

moderazione e alla ricerca della retta via (al-sirat al-mustagim)™>.

Yusuf al-Qaradawi € indicato oggi dalla stampa italiana come il leader spirituale dei Fratelli
Musulmani, sebbene nessuna connessione ufficiale sia mai stata fatta. Risulta quindi indispensabile
inquadrare brevemente questo movimento, divenuto nel mondo occidentale sinonimo di estremismo
islamico, al quale al-Qaradawi viene associato e conseguentemente tacciato di fondamentalismo.

Il movimento dei Fratelli Musulmani, allora chiamato Societa dei Fratelli Musulmani**®, nacque nel
1928 da Hasan al-Banna sotto forma di organizzazione riformista e caritatevole, oltre che culturale e

educativa'!’

. L’organizzazione era quindi impostata per essere fortemente radicata nella societa,
presente all’interno dei sindacati, delle universita e della magistratura per promuovere 1’islamizzazione
della vita quotidiana del singolo. Tale necessita veniva dalla percezione che fosse in corso una perdita
di valori all’intero della societa egiziana, un lento processo di corruzione degli egiziani e della loro
fede. Causa di tutto cio era I’imperialismo britannico e il suo tentativo di imporre non piu una religione
ma una cultura™®. Secondo i Fratelli Musulmani, perfino un’istituzione religiosa come al-Azhar era in
decadenza, con i suoi discorsi futili e i suoi ‘ulama’ incapaci di dare ai musulmani una visione
dinamica dell’Islam che potesse competere con le tentazioni dell’occidentalizzazione™. Le soluzioni
proposte dalla fratellanza ai problemi della societa egiziana erano 1’annuncio dell’Islam (da wa), la
realizzazione di una societa fondata sui valori islamici (al-nizam al-islami) e la creazione di uno Stato

islamico fondato sulla sar7a*?°

. Questa visione € molto vicina a quella di al-Qaradawi , a partire dalla
critica nei confronti di quella stessa istituzione in cui e stato educato, che egli ha criticato perche antica

e avviluppata in una discussione retorica e marginale.

| Fratelli Musulmani fanno parte del movimento politico islamico sviluppatosi a partire dal
secolo scorso, indicato da quanti prevedono uno scontro di civilta come uno dei segni evidenti
dell’inevitabilita del conflitto a causa della sua natura fortemente anti-occidentale. L’ondata di

revivalismo islamico, che include un’ala politica militante, preme per il raggiungimento di una fusione

14 salvatore A., Islam and the Political Discourse cit., p. 204.

5 Hatina M., op. cit., p. 140.

Mithcell R. P., The Society of the Muslim Brothers, Oxford University Press, New York, 1993, p. 8.

Pacini A., “L’Islam Politico, i Fratelli Musulmani e le Sfide della Modernita”, in aa. vv., | Fratelli Musulmani e il Dibattito
sull’lslam Politico, Edizioni della Fondazione Giovanni Agnelli, Torino, 1996, p. 2.

8 Mithcell R. P., The Society of the Muslim Brothers cit., p. 230.

Ibidem, pp.211-212.

Ibidem, pp. 232-241.
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tra la religione e la politica e I’unita e I’integrita dell’umma islamica come entita transnazionale'.

All’interno di questo movimento, Baker colloca i Fratelli Musulmani in quella che é stata definita la
corrente islamica tradizionale, che si distingue dalla corrente islamica rivoluzionaria, la cui
associazione pitl importante & la Gihad, e la corrente islamica Tarawi, che mira all’instaurazione di un

122

regime islamico sul modello saudita . Tale corrente € in principio moderata, sebbene il movimento si

sia fortemente frammentato gruppi violenti e minoritari durante gli anni della repressione.*?®

Ufficialmente, la corrente neo-islamista si & presentata come una corrente centrista
indipendente e critica del movimento dei Fratelli Musulmani, nata in reazione ai fallimenti della
fratellanza'®. La descrizione di Yasuf al-Qaradawi come “leader spirituale” dei Fratelli Musulmani &
altresi fuorviante, dal momento che gli attribuisce una carica che ha piu volte rifiutato. Uno dei valori
ai quali lo Sheikh si ¢ mostrato piu fedele ¢ infatti quello dell’indipendenza, in primo luogo da

qualsiasi scuola giuridica e in secondo luogo da qualsiasi partito o movimento politico.

2 Hunter S. T., op. cit., p. 69.

Fawda F., “Le Correnti Islamiste in Egitto”, in aa. vv., | Fratelli Musulmani e il Dibattito sull’lslam Politico, Edizioni della
Fondazione Giovanni Agnelli, Torino, 1996, p. 148.

123 Baker R. W., op. cit, p. 3.

Ibidem, p. 4.
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1l Dialogo con ['Occidente

Termini quali occidente e oriente sono entrati a far parte del linguaggio comune, sebbene molti
siano stati, nel corso dei secoli, i diversi modi di suddividere I’umanita. I greci si distinguevano dai
barbari, gli ebrei dai gentili, fino a quando non venne adottata una nuova classificazione basata sulla
divisione in continenti. Cio che non era Europa era Asia, fino a quando 1’ Asia che si estendeva lungo il
Mediterraneo divenne prima Libia, poi Africa. Gli europei dell’alto medioevo distinguevano i cristiani
dai pagani, mentre in epoca moderna si fece strada il concetto di nazione, ancora estraneo alla
concezione musulmana del mondo, che divideva i territori in climi, entita geografiche senza alcuna
implicazione politica, o in territori musulmani e non (Dar al-Harb e Dar al-Islam)*®. La visione
europea dell’Islam ¢ da sempre stata collegata a quella di “straniero”, in quanto questa e la prima
cultura che si incontra muovendosi al di fuori dei confini europei, creando la percezione di un

profondo divario culturale?.

Le categorie di “occidente” e “oriente” erano usate all’interno del mondo arabo-musulmano per
distinguere 1 territori all’interno e non all’esterno dell’ecumene islamica. Ad ovest rispetto al centro
islamico (ad est, secondo il punto di vista europeo) vi era la “terra di ponente” (magrib), che
comprendeva la regione nordafricana a ovest dell’Egitto, mentre la parte orientale era denominata
“terra di levante” (masrig)'?’. La stessa categoria veniva utilizzata a Bisanzio, che distingueva tra
Impero d’Oriente e impero d’Occidente a seguito della divisione avvenuta all’interno dell’impero
romano. Queste sono ancora oggi le categorie dominanti, che dividono il mondo in due parti, “noi” e

2 J6c.
, 1

“loro uguale” e il “diverso”, il “civile” e il “barbaro”, sebbene alcuni abbiano problematizzato

I’utilizzo di queste denominazioni. Samuel Huntigton per esempio, ha denunciato I’inesistenza del

125 Lewis B., I Musulmani alla Scoperta dell’Europa, BUR Storia, Milano, 2005, pp. 73-75.

Fuller G. E., Lesser I. O., Geopolitica dell’lslam: | Paesi Musulmani, il Fondamentalismo, I’'Occidente, Donzelli Editore,
Roma, 1996, p. 4.
27 L ewis B., Le Origini della Rabbia Musulmana, Mondadori, Milano, 2009, p. 218.
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concetto di “oriente”, che non puo essere definito un’entita coesa, e ha proposto una divisione secondo

le linee della civilta, prevedendo un rapporto conflittuale 2.

Naturalmente i barbari non vedevano loro stessi come barbari, né i gentili si percepivano come
gentili, fino ai primi processi di ellenizzazione®. Sebbene sia importante interrogarsi sull’utilita e la
correttezza di termini quali “occidente” e “oriente”, ¢ tuttavia innegabile che questi siano entrati a far
parte della concezione dell’Altro e del Sé. Risulta quindi importante, prima di proseguire, capire come
il mondo arabo musulmano percepisce 1’occidente, ovvero quali siano quelle caratteristiche che lo
rendono tale agli occhi di chi lo guarda dall’esterno. Riportiamo di seguito 1’incipit del testo Liga at
wa muhawarat hawla qadaya al-islam wa al-‘asr (al-Guz’ al- Tani),, in cui Yisuf al-Qaradawi

chiarisce la sua interpretazione di questo concetto e spiega cosa significhi dialogare con I’occidente.
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L’Islam...e occidente

Che cos’é ’occidente dialogante?

L’Islam ¢ 'Islam... tuttavia [’occidente comprende la geografia, la politica, la storia, gli interessi, la
cultura...e possibile cominciare il discorso sul “dialogo con [’occidente” con la definizione del

concetto di occidente oppure lo consideriamo un occidente unico?

E’ necessario definire che cos’e ’occidente con il quale vogliamo dialogare, poiché [’occidente non e
semplicemente un’area regionale ma quando parliamo dell ’occidente intendiamo una precisa civilta e
una precisa cultura la quale possiede degli elementi fondamentali e delle caratteristiche...diceva
anticamente uno dei letterati: “I’oriente e [’oriente e [’occidente e [’occidente e non si incontrano...e
tuttavia queste parole potrebbero essere accolte nel loro significato generale, ma nel dettaglio che

cos’e l'oriente e che cos’é [’occidente? Poiché non c¢’é un solo oriente e non c’e un solo occidente...

Tuttavia se guardiamo all occidente come al detentore della cultura ora dominante e come la civilta
prevalente per la sua impronta materiale e utilitaria che non si occupa dell ultraterreno e che non
attribuiscono peso nella vita alla sovranita di Dio [’altissimo, e come disse Leopold Weiss o

d131.

Muhammad Asa “La civilta occidentale non rinnega Dio, ma Dio non ha un luogo nel loro

ordinamento contemporaneo”, soprattutto nell ordinamento intellettuale e culturale.

Quando dialoghiamo con [’occidente crediamo che questo sia un dialogo con l’altro, € il dialogo con
Ualtro non vuol dire che [’altro sia come te, altrimenti non sarebbe altro! E’ necessario che cio che é
sacro da loro sia diverso da cio che e sacro da noi, & necessario che ci sia discussione... E cio non
vuol dire che le persone parlino delle loro differenze, bensi ci € stato comandato come ordinato dal
Corano di discutere con la Gente del Libro nel modo migliore:

“FE non disputate con la Gente del Libro altro che nel modo migliore, eccetto quelli di loro che sono
iniqui, e dite: “Noi crediamo in quel che é stato rivelato a voi e il nostro e il vostro dio non sono che

. . . . . . 1132
un Dio solo, e a Lui noi tutti ci diamo!

Da queste prime pagine emerge chiaramente che la definizione dell’ Altro dipende da quella che

diamo di noi stessi, forse perché, per usare le parole di Huntigton, “sappiamo chi siamo solo quando

131 Muhammad Asad, nato Leopold Weiss, fu un giornalista, scrittore, diplomatico e teorico politico del novecento,

convertito dall’ebraismo all’lslam, famoso per la sua traduzione del testo coranico.
132
Cor., 29.46.
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sappiamo chi non siamo e spesso solo quando sappiamo contro chi siamo” ***. Per il musulmano la
religione ¢ il nucleo essenziale della propria identita e, per tanto, ¢ I’elemento che determina anche
I’identita dell’Altro. La separazione tra Casa dell’Islam (dar al-islam) e Casa del la guerra (dar al-
harb) creava una distinzione fondamentale tra comunita musulmana e il mondo esterno, tra quanti
avevano accettato il messaggio dell’Islam e quanti lo avevano rifiutato, tra i musulmani e i kuffar, gli
“infedeli”*3*. Cio che rende I’europeo diverso non ¢ la sua appartenenza ad un’altra nazione, o il
parlare un'altra lingua, o il vivere in un altro luogo, ma 1’essere appartenente ad un’altra religione, cosa

che lo rende per sua natura ostile al musulmano®*°,

Ci si dovrebbe tuttavia chiedere quanto gli attuali dissidi siano ascrivibili a un’incompatibilita
di tipo religioso. Il termine arabo usato per definire i cristiani & Nasrani, sebbene piu spesso ci si
riferisca a entrambi cristiani e ebrei con il termine collettivo di ahl al-kitab (gente del libro)**®. |
musulmani considerano Gesu un profeta e un messaggero, un semplice uomo e non il figlio di Dio.
Non credono nella trinita, né che Gesu sia stato crocifisso*®’. Cristiani e ebrei sono stati destinatari
delle scritture divine, che sono poi state distorte o falsificate (tahrif) nel corso del tempo. La
rivelazione coranica e quindi cio che ha corretto queste scritture, cosi che i musulmani diventano, in
quest’ottica, i veri cristiani, i veri sequaci di Gesu™®. Cristianesimo e Islam si differenziano per quanto
riguarda 1’accettazione di Maometto come sigillo dei profeti, ma difficilmente possono essere
interpretate come religioni separate e antitetiche. Al contrario, la spiegazione storica e teologica
comunemente addotta dai primi commentatori vede 1’esistenza di religioni diverse come frutto di una
frattura nata in seno alla stessa religione originaria che, dopo 1’ascesa al cielo di Gesu, si ¢ divisa in
quattro famiglie: quelli che dicono che Dio ¢ trino, denominati i cristiani israeliti; quelli che dicono
che dicono che Dio é restato con noi fintanto che ha voluto, prima di ascendere al cielo (i giacobiti);
quelli che dicono che il figlio di Dio é restato con noi finché ha voluto, prima di essere richiamato da
Dio (i nestoriani); quelli che dicono che Gesu era il servo di Dio, che ha mandato il suo messaggero
fino a che Dio non ha voluto che tornasse a lui (i musulmani)*®. Storicamente, gli scontri tra oriente e
occidente sono stati motivati dalla contrapposizione tra due religioni di ispirazione universalista, ma
questo non implica necessariamente che vi sia un’incompatibilita teologica. Il concetto di gihad e

regolarmente sbandierato da quanti sostengono 1’esistenza nel Corano di un principio che giustifica e

133 Huntington S. P., op. cit., pp. 30-31.

Lewis B., | Musulmani alla Scoperta dell’Europa cit., p. 226.

Ibidem, p. 229.

Thomas D. e Roggema B. (edited by), Christian-Muslim Relations: a Bibliographical History, Brill, Leiden/Boston 2009,
p. 22.

137 Ibidem, p. 24.
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stimola un’ostilita intrinseca nell’Islam nei confronti delle altre culture e religioni. Tuttavia, Fuller e
Lesser sostengono che nel mondo contemporaneo il concetto di gihad abbia ormai superato 1’idea
dell’Islam come di una fede capace di nuove acquisizioni territoriali e appare teso a ristabilire e
salvaguardare 1 principi islamici all’interno della stessa comunita musulmana®’, sebbene sia tutt’ora in
corso un dibattito interno tra Islam modernista, tradizionalista e neo-islamico. Il problema é
rappresentato da quanti fanno di questo concetto il sinonimo di un violento programma anti-
occidentale a causa di un’opposizione di natura politica e culturale piuttosto che teologica™*. Yisuf al-
Qaradawi non nega le diversita teologiche, politiche e culturali, ma si fa promotore nonostante, anzi in
virtu delle reciproche differenze, di un dialogo che non vuole I’appiattimento delle due parti in una

bensi il rispetto e il mantenimento delle particolarita di ciascuno.

Ci0 che emerge dalle parole di al-Qaradawi ¢ anche la questione dell’immagine dell’Altro,
denuncia che accomuna tutti i riformisti. Alcuni, come Hasan Hanafi, si sono concentrati
sull’immagine idealizzata dell’occidente, che inizia a delinearsi in maniera piu precisa a seguito dello
shock culturale determinato dall’invasione dell’Egitto da parte di Napoleone nel 1798. Come
testimonia al-Gabarti nelle sue cronache, la reazione orientale fu in primo luogo dettata
dall’ammirazione per il progresso scientifico occidentale ma anche di sconcerto per la ““...nuova

142 Questo

predisposizione dell’anima [occidentale/, volta a dubitare piuttosto che a credere...
evento diede inizio alla creazione di un’immagine distorta in positivo dell’Altro e, di riflesso, una
distorta in negativo del Sé, determinando lo sviluppo di un sentimento di subordinazione nel mondo
arabo nei confronti dell’occidente. Un altro gruppo di riformisti, tra cui Yisuf al-Qaradawi , sembra
invece preoccuparsi specialmente dell’immagine che I’occidente ha del mondo arabo e dell’Islam in
particolare, fuorviata a suo dire da una cattiva comprensione della religione coranica che risale ai
tempi delle Crociate. Secondo Fuller e Lesser, anche 1’esperienza coloniale ¢ i movimenti anticoloniali
sono fattori fondamentali che hanno influito in maniera incisiva sull’immagine del mondo arabo. La
cultura islamica si dimostro inaspettatamente impermeabile alla penetrazione occidentale, e questa
resistenza fu interpretata dai colonialisti come la dimostrazione del fanatismo politico-religioso
dell’Islam, soprattutto a seguito della violenza del movimento che premeva per la decolonizzazione. Il
processo di espansione europeo iniziato a partire dal XV° secolo vide la contrapposizione del mondo

musulmano a quello occidentale e la percezione dell’Islam come della minaccia maggiore per

I’Europa™®, dovuta al timore del pericolo ottomano. Esposito sostiene invece che la distanza percepita

Y Fuller Graham E., Lesser . O., op. cit., pp. 94-95.

Ibidem, p. 94.

Vivant Denon D., Al-Gabarti A. R., Bonaparte in Egitto. Due Cronache tra llluminismo e Islam, Manifestolibri, Tivoli,
2001, p. 248.

%3 Euller Graham E., Lesser I. O., op. cit., p. 6.
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tra le due parti dipenda dall’assunto occidentale che vede la secolarizzazione come parte integrante e
imprescindibile della modernizzazione, e le tradizioni religiose come un qualcosa che ancora la societa

al passato e ne impedisce il cambiamento*,

Nel parlare di un rapporto tra occidente e oriente e della possibilita di un dialogo tra le due
parti, 1’ostacolo piu grande ¢ rappresentato, secondo al-Qaradawi, dal fatto che I’occidente non vede
I’oriente per quello che €, ma vede I’'immagine che di lui ha ereditato in seguito a secoli di guerre. Cio
e acuito dalla scarsa conoscenza occidentale delle altre culture, che crea un sostrato di ignoranza che
permette il riperpetuarsi delle immagini stereotipate coloniali che ritraggono 1’arabo come un

145

individuo aggressivo che vive tra tende e cammelli, circondato da donne velate™. Il tentativo di

dialogo é quindi viziato in partenza, poiché non sono le parti dialoganti a confrontarsi ma la loro

immagine falsata dal pregiudizio:
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14 Esposito J. L., Voices of Resurgent Islam, Oxford University Press, USA, 1983, p. 17.

lvi.
al-Qaradawt Y., Ummatu-na bayna al-qarnayn, Dar al-Surtig, al-Qahira, 2000, pp. 242-243.
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Il problema dell’occidente con I'lslam

Il problema risiede nelle anime degli occidentali o, per essere precisi, nelle anime di molti di loro, e
della loro posizione nei confronti dell'Islam, poiché hanno ereditato un‘immagine dell’'Islam
terribilmente negativa che non corrisponde all'Islam neanche lontanamente e che non si rifa ad esso

in nessun modo.

Questa immagine la hanno ereditata a partire dalle Crociate [ ...]. Queste guerre hanno avuto effetti
psicologici e mentali e tra le cause del Rinascimento occidentale ci sono gli elementi che I'occidente
ha riportato dalla civilta islamica. Tuttavia il clero ha promosso un‘immagine fallace e offensiva
dell'Islam e dei comuni musulmani, che non ha alcun collegamento con I'lslam a che si ¢ radicata
nella mentalita e nella psicologia occidentale e che continua ed essere ereditata di generazione in

generazione.

Per questo motivo gli occidentali, quando parlano delle altre religioni e degli altri popoli, non vedono

I'lslam e il popolo musulmano. Essi possiedono grande oggettivita e equita, ma quando parlano
dell'lslam, della sua civilta e del suo popolo assumono posizioni distorte dal pregiudizio o dalla

fantasia. E' compito di chi vuole I'equita liberarsi da questo contratto maligno ereditario [...].

Perché ci apriamo all’'occidente?

Noi musulmani vogliamo aprirci all'occidente e troviamo nella nostra religione cio che ci spinge a

farlo. Non amiamo chiuderci in noi stessi 0 antagonizzare colui che € diverso da noi.

[..]

La conoscenza — non l'ostilita — € il dovere di tutti i popoli della terra.

La questione dell’immagine dell’ Altro si ripercuote sui rapporti di forza. L’occidente guarda
I’oriente con uno sguardo di superiorita e ha da sempre cercato di imporre il proprio dominio
ideologico, economico e culturale. Secondo Fuller e Lesser, due sono i temi che caratterizzano in
maniera distintiva la percezione musulmana dell’occidente e dei suoi rapporti con I’Islam: “i/

rovesciamento del lungo primato della civilta islamica e la sensazione diffusa fra i musulmani di
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essere assediati dall’Occidente e posti in una condizione di debolezza e vulnerabilita”**'. | musulmani
sono perfettamente consapevoli della loro arretratezza sul piano scientifico, tecnologico, militare e
intellettuale e della posizione dominante ricoperta dall’Europa e dagli Stati Uniti, e proprio questa
consapevolezza accresce il trauma della perdita del predominio musulmano sul mondo, dovuto
all’impossibilita di conciliare la posizione politica subordinata del mondo islamico con il favore che
Dio avrebbe accordato a questa comunita attraverso la rivelazione. Come notato da Lewis, 1’accusa di
imperialismo mossa dal mondo musulmano nei confronti dell’occidente non consiste piu nel dominio
territoriale, ma nell’assegnazione di un ruolo di importanza ad un popolo piuttosto che ad un altro. Il
dominio degli infedeli sui credenti & un male che per i musulmani é difficile da accettare e da
comprendere e per tanto la psicologia musulmana nei confronti dell’occidente e governata da una
sensazione generale di debolezza e di assediamento per la quale si sentono ridicolizzati, perseguitati e

.- .. . . . 148
accusati di essere “nemici” e di evocare il “terrorismo” .

La critica principale che al-Qaradawi muove all’occidente ¢ di aver operato un’”’invasione
ideologica”, oltre che militare ed economica. La nuova campagna occidentale ¢ quella combattuta per
imporre i valori dei diritti umani, della liberalizzazione politica, della societa civile, che i musulmani
guardano con un senso di scetticismo per la sua somiglianza con le campagne precedentemente indette
dall’occidente, come la diffusione del cristianesimo e la missione civilizzatrice dell’uomo bianco, che
si gloriava di veicolare valori universali mentre spesso questi erano meramente espressione degli

interessi occidentali*®

. Questo impone ai musulmani una lotta per proteggere i propri confini, sia
geografici che culturali, in nome del mantenimento di un’autonomia ideologica e valoriale a fronte

della schiacciante predominanza dei messaggi trasmessi dai media occidentali.

I1 fenomeno dell’occidentalizzazione induce a chiedersi se questo sia sinonimo di
modernizzazione, o se il secondo non debba necessariamente implicare il primo. E’ possibile
discernere gli elementi negativi occidentali da quelli positivi al fine di prendere solo quelli desiderati?
E’ possibile altresi che una cultura rimanga in questo modo fedele alla sua identita? Yasuf al-
Qaradawi da una risposta affermativa a questi quesiti. I musulmani non devono essere ossessionati
dall’idea di abbracciare tutto cio che ¢ straniero, né dall’idea di resistere tutto cid che € nuovo a causa
del risentimento provato nei confronti dell’occidente per aver messo fine alla supremazia musulmana.
Cio che devono fare & distinguere tra cio che & appropriato per loro e cid che non lo ™, rifiutando

I’idea che abbracciare la modernita voglia dire che la religione non sia piu il pilastro della societa.'*

% Euller Graham E., Lesser|. O., op. cit., p. 17.

Ibidem, p. 34.

Ibidem, p. 29.

al-Qaradawi V., Islamic Law in the Modern Worl cit., p. 140.
Ibidem, p. 145.
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Queste interpretazioni contengono intrinsecamente il dilemma filosofico che si pone dinanzi la societa
musulmana moderna: quali sono i confini tra cio che e lecito o non é lecito ad un musulmano? Chi puo
stabilirli? Come fare per poi mantenerli intatti? Tutto cio deriva dalla domanda piu ampia che riguarda
quale forma assumera 1’Islam nella futura societa musulmana, che attualmente ¢ spaccata tra quanti
vorrebbero “modernizzare 1’Islam” e quanti invece vorrebbero “islamizzare la modernita”***, Visto da
un’altra prospettiva, si potrebbe dire che il problema attuale della societa musulmana sia quello di
delimitare i confini della propria cultura e quindi di riaffermare (o ricreare) il nucleo di un’identita

condivisa.

In ultimo, al-Qaradawi critica 1I’occidente per aver pregiudicato con il suo dominio lo sviluppo
di un sistema politico democratico nei paesi arabi. La nascita di regimi per molti versi fondamentalisti
non ha impedito 1’avvio di una cooperazione tra questi ¢ i paesi occidentali, Si pensi per esempio
all’ Arabia Saudita, mentre spesso 1 movimenti politici islamici che si sono opposti ai regimi al potere
sono stati considerati da Stati Uniti e Europa come un problema di sicurezza anziché come un
problema di diritti umani*>®. Al-Qaradaw ritiene un dovere religioso salvaguardare le liberta civili e
favorire le istituzioni che le promuovono, poiché principi quali I’'uguaglianza e la giustizia stanno alla
base non solo del sistema politico occidentale ma anche della sar7 a. La differenza tra la tradizione
cristiana e quella musulmana non riguarda infatti la propensione verso la democrazia, come viene oggi

. . . . . . . .- .. 154
affermato in molti contesti occidentali, ma I’accettazione della separazione tra politica e religione™”.
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Noi non assolviamo I'occidente da questo crimine, dal momento che incoraggia la democrazia in tutto

il mondo mentre la rifugge nei paesi islamici e sostiene tutti i dittatori che governano gli stati

2 cardini F., Noi e I'lslam: Un Incontro Possibile?, Laterza, Roma, 1994, p. 18.

Fuller Graham E., Lesser I. O., op. cit., p. 38.

Esposito J. L., “Rethinking Islam and Secularism”, The Association of Religion Data Archive (ARDA), disponibile su:
<http://www.thearda.com/rrh/papers/guidingpapers/Esposito.pdf > [ultimo accesso: 12/09/2012].

%5 al-Qaradawi Y., Ummatu-na bayna al-qarnayn cit., pp. 146-147.
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musulmani i quali a loro volta favoriscono I'occidente non pregiudicando i suoi interessi invece di

rivolgersi ai musulmani retti all'interno del paese, come e successo con Suharto in Indonesia.

[..]

Tra di loro™®

c'é chi asserisce che la democrazia significa governo del popolo e cio e contrario
all'lslam, che richiede il governo di Allah. Questo € un errore dal momento che il governo del popolo
non é in opposizione al governo di Allah bensi al governo assoluto del singolo. E' d'obbligo per noi
parlare di un governo del popolo musulmano nei paesi musulmani, poiché un governo di questo tipo

non rappresenta il rifiuto del governo di Allah.
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L’invasione ideologica occidentale aveva uno schema sistematico supportato da tutte le forze
coloniali, che hanno usato tutti i mezzi e tutti i metodi, i cui effetti e risultati sono pericolosi per la vita
dei musulmani. Questi effetti sono diventati evidenti e si sono espansi giorno dopo giorno. E tra le
emergenze piu gravi ¢’ il richiamo dell 'umma all’occidentalizzazione nell 'ideologia, nei sentimenti e

nei comportamenti. Cio e quello a cui miravano i missionari.

Tra i diversi aspetti che contraddistinguono, secondo al-Qaradawi, la mentalita orientale da
quella occidentale, vi € I’assunzione da parte di questi ultimi dell’atteggiamento contraddittorio dei
“due pesi e due misure”, o del “doppio standard”**®, secondo la definizione di Marco Bruno, vale a
dire I’applicazione di buoni principi solo in situazioni utili agli interessi dell’occidente, come il
sostegno alla dittatura nei paesi arabi o I’assoluzione di tutte le colpe dello Stato di Israele. A
caratterizzare I’occidente ¢ anche la separazione tra I’ctica e gli aspetti sostanziali della vita, che si

traduce nel concetto di liberta come assenza di limiti e quindi nella possibilita del singolo di essere

3¢ 5j riferisce quella categoria di intellettuali, non meglio precisati nel testo, che giustificano la dittatura.

al-Qaradawi Y., Ummatu-na bayna al-qarnayn cit., p. 70.
Bruno M., op.cit., p. 57.
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padrone della propria vita privata in quanto distinta dai valori etici che governano quella pubblica.
Questo deriva in primo luogo dalla differenza nel concetto di religione tra cristianesimo e Islam, che in
quest’ultimo assume un significato molto piu totalizzante. Il termine din, tradotto in occidente come
“religione”, ha per i musulmani un’accezione molto piu ampia, dal momento che non riguarda solo il
campo della spiritualita ma governa ogni ambito della vita del singolo. In secondo luogo, a distinguere
I’occidente dall’oriente ¢ anche 1’assunto proprio del cristianesimo secondo il quale la religione e lo
Stato devono necessariamente essere separati (“date a Cesare quel che e di Cesare e a Dio quel che e di

Dio”), poiché regolano aspetti differenti della vita'®.

Le critiche rivolte all’occidente colpiscono nel vivo quanti, come Samuel Huntington e Bernard
Lewis, minimizzano la responsabilita dell’occidente nel determinare I’accrescersi della rabbia
musulmana, dipingendo quest’ultimo come uno zio generoso che offre i suoi doni ma viene ripagato

con invidia e astio®°

. Al contrario, le responsabilita occidentali sono evidenti, a partire dalle
distorsioni imposte dal colonialismo: “1) urbanizzazione senza industrializzazione 2) istruzione
teorica senza tirocinio pratico-produttivo 3) secolarizzazione senza scientizzazione (declino della
religione senza affermazione della scienza e 4) avidita capitalistica senza disciplina capitalistica”™*.
Il colonialismo e i danni da esso prodotti sono un argomento tutt’ora sensibile per il mondo
musulmano, che ne ¢ stato interessato dall’Indonesia a Gibilterra, ad eccezione solamente dell’ Arabia
Saudita e dell’Afghanistan. | cambiamenti sociali intercorsi con 1’avvento del colonialismo
destabilizzarono le certezze e le abitudini degli abitanti locali, si pensi per esempio alla moschea, che
perse all’interno del villaggio la funzione educativa’®, Si potrebbe parlare di quest’epoca come I’inizio
di un’era di dualismo, tra settori moderni e tradizionali, tra coloni e colonizzati, tra le due teste dello
stato, tra la citta in stile europeo e la medina, tra sistemi educativi, amministrativi, giudiziari, che ha
disturbato I’equilibrio sociale della realta locale determinando la distruzione del substrato sociale di un

intero sistema produttivo®®®,

5 oban ) Gilial) caila e 1538 call 3 AESAY) il da s e 1 giand 131 Cpaluaall USI (g S of calaa Y st
Crmoad die A i) (S0 5 4d ) Y a1y (Guind)) Jiliady Jeay Lea el gai 5 35330 5 330 (a5 ledal)

159 Esposito J. L., Voices of Resurgent Islam, Oxford University Press, USA, 1983, p. 17.

Salt J., La Disfatta del Medio Oriente, Elliot, Roma, 2009, p. 11.

Fuller G. E., Lesser I. O., Geopolitica dell’lslam cit., p. 26.

Berque J, Charnay J., Normes et Valeurs dans I'lslam Contemporain, Payotheque, Parigi, 1966, p. 215.
Fuller G. E., L. I. O., op. cit., pp. 26-27.
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Ho notato che molti dei testi musulmani quando parlano della perdita dei valori etici in occidente, si
concentrano sugli aspetti della castita, della purezza, dell’adulterio, dell’ omosessualita e tutto cio che

concerne le virtu della sessualita.

Cio e senza dubbio vero, tuttavia la perdita di valori tra gli occidentali ha un raggio maggiore di
questo, da momento che la loro filosofia, come sottolineato in precedenza, si basa sulla separazione
tra la scienza e [’etica, tra il lavoro e [’etica, tra [’economia e [’etica, tra la scienza e l’etica e tra la

guerra e [’etica.

La separazione di questi aspetti sostanziali dall’etica ha il seguente significato: la vita nella sua
interezza si e separata dall etica e che la nazione nel campo scientifico, nel suo lavoro, nella sua
politica, nella sua economia, in guerra o in pace, procede seguendo i suoi desideri e i vantaggi

materiali, senza essere governata dai valori e dall etica.

[...]

Questo ¢ il segreto dei due pesi e due misure nella politica occidentale, in quanto rendono illecito
qualcosa per qualcuno e lecito per altri, puniscono un popolo ma non un altro se commette un certo
atto. Questa é da sempre la loro posizione nei confronti di Israele in quanto [’accusa é di terrorismo e

di uccisione di civili quando [’atto non e commesso da israeliani.

1o4 al-Qaradawi Y., Ummatu-nda bayna al-Qarnayn cit., p. 36.
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Anche questo e uno dei segreti dell utilizzo della scienza occidentale che consente di distruggere senza

pagarne le conseguenze.
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La liberta degli uomini non & completa in quanto priva di limitazioni, come & ormai consolidato nella
coscienza occidentale, la quale ha trasformato la liberta in pornografia portando gli uomini a

rincorrere i propri desideri come animali.

[..]

In occidente c’é l'idea della separazione tra vita privata e vita pubblica. Dicono: Il singolo e padrone

della propria vita privata e pué comportarsi come vuole, ubriacarsi, essere maleducato, avere

rapporti illeciti*®® o omosessuali, prostituire la propria moglie'®’

168

0 non interessarsi a cio che fa la
propria moglie™ o qualsiasi altra cosa. Il singolo non deve rendere conto di questo a nessuno dal

momento che cid non rientra nella vita sociale o nella vita pubblica.

165 al-Qaradawi Y., Ummatu-nda bayna al-Qarnayn cit., pp. 26-27.

Nella concezione arabo-musulmana per “rapporti illeciti” si intendono rapporti tra uomo e donna al di fuori del
matrimonio.

167 Anticamente, episodi in cui il marito obbligava la propria moglie a prostituirsi potevano verificarsi, ma la religione
islamica ha condannato fortemente 'uomo che la compie, il quale non & da ritenersi un buon musulmano.

168

166

Non interessarsi a cio che fa la propria moglie € un grave insulto per un musulmano, che viene accostato all’animale
per la sua negligenza nel proteggere sua moglie.
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Tuttavia questo non é vero, perché le vite degli uomini si sovrappongono, son collegate le une alle

169

altre e si influenzano reciprocamente e non e possibile per un uomo essere corrotto™" nella sua vita

privata e virtuoso nella sua vita pubblica.

Nonostante al-Qaradawi muova aspre critiche nei confronti dell’occidente, il richiamo al dialogo €
sempre presente ed € presentato come un tratto fondamentale della cultura musulmana e come un

dovere religioso:
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Non c'e nessun dubbio che la nostra cultura originale accolga favorevolmente il dialogo, anzi

richiama ad esso e non lo teme.

Al-Qaradawi critica quanti tra i musulmani temono o rifuggono il dialogo per paura che esso
possa influenzare e quindi corrompere la societa islamica. Questo timore deriva ancora una volta
dall’immagine distorta dell’ Altro, che porta i musulmani a vedere I’occidente come la cultura
dominante, capace di espandere la propria cultura e la propria ideologia. Al-Qaradawi ammette che le
norme cambiano e devono essere riadattate al tempo in cui viviamo, superando la divisione classica tra
dar al-islam e dar al-harb. E’ necessario rifiutare la concezione secondo la quale la guerra ¢ lo stato
normale tra musulmani e non musulmani perché, mentre in passato era necessario sottomettere i non
musulmani per impedire la diffusione della loro religione, oggi si ha la liberta di trasmettere il proprio
pensiero con molteplici mezzi'™. 1l continuo intervento politico e militare occidentale in Medio
Oriente contribuisce al periodico riproporsi della paranoia del controllo occidentale delle terre
musulmane e dello spauracchio del regime neo-imperialista, che convince anche i musulmani piu

vicini all’occidente dell’arrivismo di questa cultura.

L’immagine dell’ Altro ¢ il primo ostacolo da superare sulla via del dialogo tra le due parti, che
deve essere sia religioso che politico-istituzionale e che deve mirare al perseguimento di tre obiettivi:

contrastare il trend materialistico che si oppone al messaggio divino e rifiuta Dio; riaffermare i punti di

169 4.+ . . .
Piu precisamente, la mancanza di un cuore innocente.

70 al-Qaradawi Y., Taqafatu-nd bayna al-Infitah wa al-Ingilag cit., p. 49.
7 al-Qaradawi Y, Islamic Law in the Modern World cit., p. 124.
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incontro tra le due religioni; purificare le relazioni dai sentimenti di ostilita lasciati dalle crociate in

passato e dall’imperialismo nel presente.’’ Le crociate rappresentano per i musulmani un momento

fortemente carico di emotivita, poiché segnano non solo I’invasione fisica del mondo islamico da parte

delle forze occidentali, ma anche la creazione di stati cristiani all’interno del dominio musulmano.

Oggi questi avvenimenti sono ancora vivi nell’immaginario musulmano come prologo del successivo

colonialismo e imperialismo occidentale e della creazione di uno stato ebraico in Palestina'’®.
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Tra i nostri fratelli c'erano alcuni 'Ulama che temevano o che prevedevano il peggio per questo

incontro” e lo vedevano come una forma di invasione nei nostri confronti e come un tentativo di

influenzarci, come se noi fossimo il lato debole che ha paura per se stesso, ma perche non potrebbe

essere il contrario? Perché non possiamo essere noi quelli che influenzano e non quelli che sono

influenzati, gli invasori e non gli invasi? Noi siamo i detentori del credo che ¢ il sigillo delle religioni,

del libro miracoloso, della dottrina che e conforme alla ragione, dell'etica appropriata per

quest'epoca, della legge islamica che applica la giustizia.

172 al-Qaradawi VY.,Priorities of the Islamic Movement, Press Syndacate of Awakening Publications, USA, 2002, p. 39.

7 Fuller G. E., op. cit., p. 20.

7% al-Qaradawi Y., Taqgafatu-na bayna al-infitah wa al-ingilagq cit., p. 51.

175 . . . . . . . . . . . . T
Si riferisce ad un incontro, non meglio precisato, tenutosi in Libano tra il Vaticano e alcuni ‘ulama’ per la riconciliazione

tra cristiani e musulmani. Il riferimento & probabilmente alla visita compiuta da Papa Giovanni Il nel 1997.
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el faulpds

Se ci fossero due strade per la polemica e per il dialogo, una di queste € buona, I'altra e la migliore e

la piu bella, i musulmani sono chiamati a dialogare con colui che é diverso da loro nella maniera

migliore e piu bella, cio vuol dire che devono scegliere i metodi piu raffinati e le frasi piu gentili e piu

vicine alle convinzioni delle loro menti, vincere i loro cuori e non incitare all'odio.
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al-Qaradawi VY., Tagafatu-na bayna al-infitah wa al-ingilaq cit., p. 50.
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1l dialogo politico con ’occidente

E’ necessario per il movimento islamico, dopo il dialogo religioso e intellettuale, avere un altro tipo di
dialogo con [’occidente: il dialogo politico con i rappresentanti politici e con coloro che prendono le

decisioni diffuse pubblicamente e quelle riservate.

Ritengo che coloro che hanno dialogato nel passato abbiano spianato la strada per questo importante
dialogo, ma la chiesa, la quale formalmente ¢ estranea alla politica, non cessa di influenzare gli
esponenti politici e non cessa di lavorare nelle retrovie negli affari di politica estera, soprattutto per
quanto riguarda l’islam e i musulmani.

C’e chi e sfiduciato in qualsiasi tentativo di dialogo politico con [’occidente e chi ripete il detto del

poeta antico: “l’oriente e [’oriente e [’occidente e [’occidente, e non si incontrano.

Tuttavia abbiamo visto [’occidente incontrare I’India, il Giappone, e incontrare in ultimo la Cina. Gli
altri dicono: l’occidente puo incontrarsi con [’India, la Cina, il Giappone 0, in altri termini, con gli
induisti, i buddisti e i comunisti, ma non pud incontrarsi con i musulmani e cio & conforme alle
affermazioni dei missionari e degli orientalisti politicizzati, che esprimono il loro odio per [’Islam in
termini che grondano veleno.

[...]

La logica dell occidente ¢ nota: non esiste amicizia permanente, non esiste inimicizia permanente,
esistono solo interessi permanenti. Noi non siamo soliti procedere secondo il principio
dell’inseguimento degli interessi condivisi tra noi e il popolo occidentale, e ritengo che sia negli
interessi dell’occidente non inimicarsi mezzo milione di musulmani e di guadagnarsi la loro simpatia,
il loro rispetto e la loro fiducia.

Tra i nostri doveri c’é quello di lavorare al miglioramento della nostra immagine in occidente, che e

177 al-Qaradawi Y., Liga’at wa muhawarat cit., p. 45.
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emersa durante gli aspri conflitti e che non si é cancellata dalla memoria, alla quale si sono aggiunte
esagerazioni e leggende.

Non neghiamo che tra di noi ci siano persone che non danno una buona immagine dell’Islam, sia dal
punto di vista delle idee che da quello dei comportamenti. Essi danno dell’islam un’immagine di
violenza, di estremismo e di conflitto sanguinoso con gli altri, di negligenza per quanto concerne le

liberta, in particolare i diritti delle minoranze e delle donne.

A fronte delle osservazioni fatte, € ora possibile comprendere cio che il mondo arabo-
musulmano chiede all’occidente. In particolar modo, al-Qaradawi esprime la sua preoccupazione per il
clima di paura e di sospetto nei confronti dei musulmani, talvolta promosso e strumentalizzato, e
chiede il superamento di questa immagine preconcetta e il rispetto della volonta dei musulmani di

vivere secondo i precetti della religione islamica.
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Tutto questo impone agli appartenenti alle religioni monoteiste di dialogare e agli appartenenti alle
diverse civilta di comprendersi. Il dialogo e la comprensione hanno evitato la rivalita e la disarmonia
ed é stato comandato a noi musulmani per mezzo del testo coranico di dialogare con i coloro che sono
diversi nella migliore maniera possibile, specialmente con la Gente del Libro. [...] Il Corano ci ordina
di concentrarci sugli elementi comuni, sui punti d'accordo, non sulle differenze, in modo da favorire la

comprensione.

Cosa chiediamo all*occidente?
Tutto cio che chiediamo all'occidente € riassunto in queste parole:
1- Di abbandonare i vecchi risentimenti perché siamo figli dell'oggi e non resti del passato.

2- Rinunciare alle nuove ambizioni e al desiderio di controllo sui nostri paesi e sulle nostre risorse

perché I'era della colonizzazione é finita.

3- Adottare uno sguardo globale e umanitario veritiero e liberarsi dalla prospettiva di superiorita,

come tra i romani che consideravano barbari tutti i loro nemici.

4- Liberarsi dalla paura nei nostri confronti, perché non siamo mostri o orchi, ma siamo soprattutto

vittime da secoli dell'ingiustizia dell'occidente.

5- Darci la liberta di organizzare le nostre vite secondo il nostro credo se questo € cio che vogliono i
nostri popoli, e di non intromettersi nei nostri affari con I'imposizione della loro filosofia con la forza

o0 con sotterfugi, dal momento che noi siamo liberi nelle nostre case.

178 al-Qaradaw1 Y., Ummatu-na bayna al-qarnayn cit., p. 244.
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6- L'occidente non deve prenderci come capro espiatorio> mobilitando i sentimenti delle loro societa
contro di noi dopo la caduta dell'Unione Sovietica, rinominandoci il “pericolo verde” a seguito della

scomparsa del “pericolo rosso” e la riconciliazione con il “pericolo giallo”.

L'Islam non & un pericolo se non per la pornografia e I'ateismo, per I'ingiustizia e la schiavitu, per i
vizi e per la corruzione. A questo fa eccezione la misericordia del Dio dei mondi, poiché i musulmani

sono i sostenitori del bene e dell'amore e della pace nel mondo.

E' possibile trovare nell'Islam persone singole o gruppi circoscritti i quali utilizzano la violenza al di
fuori del suo ambito, tuttavia essi non rappresentano tutti i musulmani ma sono al contrario piccoli
gruppi ingigantiti dai media occidentali stessi. La maggioranza di essi € stata spinta all'estremismo
dalle ingiustizie degli occidentali, dalla loro ostilita, dal pregiudizio contro i musulmani, dal perenne
sostegno nei confronti di Israele che viola le loro case che e che fa sfollare le loro famiglie creando

una forte pressione che genera uno scoppio.

Noi musulmani saremmo soddisfatti e apriremmo i nostri cuori se trovassimo qualcuno che fosse
giusto e che ci guardasse con occhio libero dall'intolleranza. Se trovassimo una persona cosi,
saremmo fieri di lui e accoglieremmo con favore il suo popolo, gli apriremmo i nostri cuori e le nostre

case.

| rapporti futuri tra oriente e occidente sono un argomento sul quale si & acceso un forte
dibattito, che cerca di prevedere quali saranno gli esiti della relazione tra le due parti ma anche quali
saranno i punti di attrito che ne determineranno il risultato. Secondo Fuller e Lesser, centrale sara il
modo in cui saranno risolte le tensioni interne alle societa occidentale sui temi dell’immigrazione e

179 Al-Qaradawi mette invece in relazione I’esito positivo

dell’integrazione delle comunita musulmane
dei rapporti tra Islam e Occidente con due condizioni che hanno a che fare con il fattore religioso ma
che, invece di indicare la criticita del rapporto tra fedi diverse, ribadiscono 1’urgenza di riportare le

relazioni tra le due parti su un piano politico e culturale piu bilanciato.

79 Euller G. E., Lesser |. O., op. cit., p. 55.
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11 futuro delle relazioni tra islam e ’occidente

Ritengo che queste relazioni possano evolvere e migliorarsi e assumere un ruolo positivo se i

181 che non conosce

musulmani hanno fiducia in loro stessi e si aggrappano al sostegno sicuro
indebolimento, che e il sostegno dell’islam grandioso [...]. E se l’occidente riuscisse a capire i
musulmani e a capire questa umma, consapevole del fatto che non c¢’é un 'umma in grado di impOrsi
sul mondo e di vivere da sola, senza che gli altri abbiano dei diritti nella vita. Al contrario, le persone
devono vivere secondo cio che vogliono, e ['umma islamica e un’'umma antica, grande, che ha un

messaggio, ed é un diritto di questa umma vivere secondo il suo messaggio e secondo le sue credenze.

Cos’e che nuoce agli occidentali se i musulmani vivono come gli ha ordinato Dio?

In occidente il tema del dialogo ha suscitato accesi dibattiti, a cominciare dall’emblematico
caso Livingstone del 2004, che vide I’Inghilterra divisa tra quanti accusavano al-Qaradawi di
estremismo, insistendo sulla sospensione dei rapporti politici, e quanti invece lo collocavano verso
posizioni piu moderate, non condannando percio 1’incontro tra il sindaco di Londra e lo Sheikh del
Qatar. La stampa italiana ha spesso adottato parole bandiera dalla chiara valenza negativa con le quali
descrivere al-Qaradawi , e, coerentemente, gli € stata attribuita una scarsa propensione al dialogo. Un
esempio ¢ I’articolo di Cecilia Zenichelli per il Corriere della Sera dal titolo “Top ten del pensiero:
tutti musulmani*®?, in cui sono riportati i risultati di un sondaggio condotto dalle riviste Foreign
Policy e Prospect teso a individuare i cento intellettuali piu influenti del pianeta. Il risultato &, secondo
la giornalista, “decisamente inatteso” e vede al-Qaradawi al terzo posto, in una top ten interamente

costituita da musulmani. La particella di amplificazione “decisamente” apre la strada alla teoria

180 al-Qaradawt Y., Liga’at wa Muhawarat cit., p. 37.

Cor. 2.257 e 31.21.

Zenichelli C., “Top ten del pensiero: tutti musulmani” [online], Corriere della Sera, 24/06/2008, disponibile su:
<http://www.corriere.it/cronache/08 giugno 24/top ten pensiero musulmani Zecchinelli bd86984e-41be-11dd-b0b2-
00144f02aabc.shtml> [data di accesso: 04/08/2012].

181
182
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principale espressa nell’articolo, in cui la giornalista spiega il risultato alla luce dell’apporto decisivo
dei sostenitori del vincitore Fethullah Giilen'® ai candidati musulmani, avvalorandosi anche
dell’argumentum ad verecundiam per mezzo delle parole di Olivier Roy, presentato come uno dei
maggiori esperti di Islam. Grande attenzione € posta nel rimarcare la differenza tra moderati ed
estremisti, spesso operando un’associazione tra moderazione e laicita. L’ articolo si chiude con le
parole di Roy, che plaude alla scelta di musulmani propensi al dialogo, con un’eccezione: “Con
[’eccezione forse di al-Qaradawr , i vincitori sono tutti per il dialogo”. Nonostante la strategia di
mitigazione “forse”, 1’articolo sembra non lasciare alcun dubbio sul rifiuto del dialogo e quindi sulla

sua collocazione verso posizioni estreme.

Tuttavia, grande € la differenza nel tipo di encoding usato all’interno delle stesse testate
giornalistiche per descrivere la stessa persona ma in situazioni diverse. La Stampa per esempio,
parlando del caso Livingstone, ha presentato Yusuf al Qaradawi come il predicatore islamico “noto
per avere approvato i terroristi suicidi palestinesi dicendo: «Considero questo tipo di martirio una
prova della giustizia divina» ”. Un’immagine del tutto diversa ¢ stata data in occasione del rapimento
in Iraq di Simona Pari e Simona Torretta, sempre nel 2004, quando il ministro degli Esteri Frattini si
reco nei paesi del Golfo in cerca di intermediari per favorire il rilascio delle due volontarie: “...a Doha
il ministro ha incontrato Yussuf al Qaradawi , esperto di studi teologici e una delle figure piu
rispettate dell'Islam, presidente del Consiglio europeo per la Fatwa e conduttore di un programma
televisivo molto seguito su Al Jazeera: «Prego Dio per la liberazione delle due italiane rapite in Irag»,
ha detto al Qaradawi , insistendo che «I'Islam condanna i rapimenti: siamo tutti una famiglia unica e

vogliamo il dialogo» .

Le differenze che intercorrono tra I’occidente ¢ al-Qaradawi sono considerate insormontabili
da alcuni paesi, tanto da precludere la possibilita di dialogo e I’ingresso sul territorio nazionale. La
notizia della messa al bando di al-Qaradawi dalla Francia a seguito della strage avvenuta a Tolosa ad
opera del franco-algerino Mohamed Mera e stata accolta con plauso da alcune testate giornalistiche
come Libero e Il Giornale, che hanno colto I’occasione per incitare 1’Italia, attraverso lo sfruttamento
retorico del topos della storia, a percorrere la stessa strada. L’articolo di Andrea Morigi, pubblicato sul
blog tenuto dall’autore sul sito del quotidiano Libero e intitolato “Italia, paradiso islamico per i

1,184

predicatori d’odio """, si apre con un sommario di tipo impressivo (“La Francia nega il visto a

Qaradawi . Il governo Monti aspetta la strage. ”) e torna ad insistere nel corso dell’articolo (“Forse

'8 Fethullah Gulen & uno scrittore, educatore e pensatore sunnita, nato nel 1941 e oggi attivamente coinvolto nel

dibattito sulla Turchia moderna.

184 Morigi A., “Italia, Paradiso Islamico per i Predicatori d’Odio” [online], Libero, disponibile su:
<http://www.liberoquotidiano.it/blog/997342/Italia-paradiso-islamico-per-i-predicatori-d-odio-.htm|> [data di accesso:
24/07/2012].
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aspettano la strage anche in Italia’) sulla necessita di interrompere il dialogo con quelli che vengono
definiti predicatori d’odio. Per mezzo del topos della realta, il giornalista giustifica la necessita di
intraprendere determinate azioni a fronte di uno stato di cose innegabile.

185 che ha definito le

Parole piu dure sono state pronunciate da Magdi Allam su Il Giornale
stragi di Tolosa come “parte di una nuova guerra santa contro [’Occidente”. Oltre a “guerra santa”,
numerose sono le parole bandiera impiegate dal giornalista che si caratterizzano per la scelta di un
registro linguistico belligerante, come “roccaforti”, “trappola”, “assedio”, “predicazione d’odio”,
“predicazione della violenza”, “guerra”, “nemico”. 1l tono dell’articolo ¢ reso esasperatamente
drammatico, come riportato da Merletti al punto uno, dall’impiego di metafore che sfruttano la retorica
della falsa semplicita (“punta dell’iceberg”, “trappola mortale”).

La costruzione di una barriera tra “noi” e “loro” ¢ evidente dalla reiterazione dell’aggettivo possessivo
“nostro”: “i nostri valori”, “le nostre case”, “casa nostra’”, ma ancor piu attraverso la
presupposizione o evidenziazione delle differenze, che in linguistica indica un determinato metodo
cognitivo-narrativo volto a delimitare in modo screditante i confini tra un gruppo e ’altro. Allam
traccia infatti un nesso tra le stragi di Tolosa e le origini marocchine di Mera, suggerendo che queste
possano essere state parte della ragione scatenante dell’atto di violenza e portando esempi di chi a suo
dire condivide questa tesi (argumentum ad verecundiam): “Chiariamo che Mohammed Merah, di 24
anni, era cittadino francese. Ebbene, che ci sia un nesso tra la strage dei tre para e dei quattro ebrei,
con il retroterra ideologico in cui Merah é cresciuto e un fatto che viene condiviso sia dal governo
francese sia dai Fratelli musulmani che in Francia operano sotto la sigla Uoif (Unione delle
organizzazioni islamiche di Francia). ” L’encoding del testo ¢ qui chiaramente funzionale a suscitare la
ricezione di un determinato significato da parte del lettore, ottenuto attraverso 1’impiego di un modo
discorsivo-narrativo specifico di costruire il testo. L’idea che si vuole trasmettere ¢ I’inevitabilita del
conflitto tra le civilta, alla base del fallimento del modello del multiculturalismo: “ Che dietro alle
stragi ci sia il fallimento di un modello di convivenza che in Francia denominano assimilazionismo,
ma che di fatto é la stessa realta del multiculturalismo traducendosi nella ghettizzazione urbana in
quartieri dove i residenti fanno riferimento alla stessa etnia, cultura o religione, & un dato di fatto. "La
posizione di Allam non e la conclusione di una riflessione bensi il punto di partenza su cui si basa per
esporre la sua tesi (petitio principi). Cosi come Morigi su Libero, anche Allam opta per vietare la
partecipazione di al-Qaradaw1 e altri come soluzione alla minaccia posta dal mondo islamico,
dipingendo in alternativa conseguenze apocalittiche (topos della minaccia del razzismo) e richiamando

attraverso 1’uso del discorso diretto I’attenzione di quanti credono nello “scontro di civilta”: “La posta

185 Allam M., “Occidente in Trappola: Ha il Nemico in Casa” [online], Il Giornale, 02/04/2012, disponibile su:

<http://www.ilgiornale.it/news/interni/occidente-trappola-ha-nemico-casa.html> [data di accesso: 07/07/2012].
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in gioco € il diritto alla vita, alla dignita e alla liberta di tutti noi, italiani, europei, israeliani, donne,
cristiani, ebrei, laici, atei o di altre fedi o ideologie. Oggi noi possiamo dire tutto e di piu, anche
condannare la nostra civilta, ma solo perché questa nostra civilta sopravvive e ce lo consente. Il
giorno in cui saremo sottomessi agli adoratori di Allah, del Corano e di Maometto, cesseremo di
essere persone depositarie di valori assoluti e universali, non saremo piu padroni di noi stessi a casa

nostra. E ora di svegliarci! E ora di agire!”

La paura che I’occidente nutre nei confronti del mondo islamico sembra derivare, stando a
quanto emerge dalla stampa italiana, dalle nuove ondate migratorie e dal mito di una conquista
islamica tesa ad imporre il proprio credo su tutti i popoli. Al-Qadarawi, in quanto religioso, si dice
convinto che I’Islam conquistera anche nei paesi non ancora convertiti, ma nei suoi testi sembra voler
fugare i dubbi, avanzati invece dalla stampa italiana, sulla natura pacifica di tale conquista. E’
necessario tuttavia sottolineare che la conversione non sembra per lui essere 1’obiettivo primario:
“Alcuni, dice al-Qaradawri , si compiacciono di ripetere il detto di Maometto: “Sposatevi e
moltiplicatevi perché con voi voglio fare concorrenza alle altre nazioni”. Tuttavia Maometto non si
vantava del gran numero di ignoranti e di perniciosi, ma della gente per bene, attiva e utile. Dio da la

vittoria non al numero, ma alla fede e alla forza di volonta. | musulmani sono oggi piu di un miliardo,
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% Arena M., (a cura di), Il Diritto Islamico: Fondamenti, Fonti, Istituzioni, Carocci Editore, Roma, 2008, p. 450.
187 al-Qaradaw1 Y., al-Mubasarat bi-intisar al-islam, Maktaba Wahba, al-Qahira, 2009, p. 30.
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lo credo che gquesta conquista sara condotta per mezzo della penna e della parola, non attraverso la
spada o la lancia, e che il mondo aprira le sue braccia e il suo cuore all’islam, dopo la difficolta della
filosofia economica attuale. Hanno aspirato all assistenza del cielo e alla guida di Dio, ma solo
l’islam [’ha trovato.

La conquista pacifica ha origine nell’islam, tanto che Dio ha dato il nome di vittoria al trattato di
Hudaybiyya'®, anzi di vittoria evidente, e da cid ne discende la Sura della Vittoria:

189,

In questa Sura Dio onnipotente dice: “T’abbiam concesso davvero segnalata Vittoria e i compagni

del Profeta di Dio gli chiesero: “é stata vinta, o Profeta di Dio?” e lui rispoSe “si é stata vinta”.
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L’Islam non si impone

L’islam non impone ai non musulmani che vivono nei loro luoghi di proibire il maiale che € proibito
nell’islam, o di proibire il vino che é proibito nell’islam, fintanto che la loro religione gli consente di

mangiare il maiale e di bere il vino, e gli dice mangia il maiale e bevi il vino, alleva il maiale e

%8 || Trattato di Hudaybiyya fu un accordo stipulato nel 628 da Maometto e i suoi seguaci con il clan meccano dei

Quraysh, con il quale i musulmani ottennero il permesso di compiere il pellegrinaggio alla Mecca, dando inizio a una
tregua che sarebbe durata dieci anni.

¥ Cor., 48.1.

190 al-Qaradawi V., Liga’at wa Muhawaradt cit., p. 14.
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vendemmia, a condizione che cid non si diffonda tra i musulmani nei loro luoghi privati. Abii Hanifa™*

disse che se un musulmano danneggia il vino o i maiali dei cristiani deve pagarne il prezzo, poiché
questi soldi devono essere rimessi. E non deve arrivare ad assalirlo la pazzia causando la perdita dei

suoi beni.

L’islam rispetta le culture degli altri fino a questo punto, cosi come rispetta le loro religioni e le loro
credenze, e lascia loro le loro chiese e i loro templi. L’islam rispetta le diverse culture perché fintanto
che esistono diverse religioni ci devono essere anche delle culture che siano espressione di queste
religioni e delle loro credenze, dei principi che ne derivano, dei culti, dei precetti ai quali sono

chiamati, e cio & un ramo di questo.

A paventare la possibilita di una conquista con la “spada” ¢ per esempio Giulio Meotti su Il
Foglio®®?, che scrive: “Il noto predicatore Yussuf al Qaradawi dice che verra il giorno in cui Roma e
Milano, patrie dei “bizantini”, saranno islamizzate. Resta da decidere se lo sara “con la parola o con
la spada”. Meotti fa un uso ambiguo del virgolettato, che sembra indicare la citazione di parole esatte
di al-Qaradawi ma non ne fornisce la provenienza. L’intero articolo di Meotti € teso a provare cio a
cui allude in questa frase, cioe la bellicosita del mondo musulmano e la pericolosita della componente
islamica nel nostro paese. La notizia in oggetto € la preghiera condotta da fedeli musulmani davanti al
Duomo di Milano il 3 gennaio 2009 a seguito di una manifestazione di protesta per 1’attacco israeliano
contro la striscia di Gaza, descritta facendo ampio uso di aggettivazione, metafore e similitudini che
vivificano la descrizione dell’evento. I musulmani “usano un gergo muscolare, bellicoso, lanciano
strali contro lo stato d’Israele, bruciano i drappi con la stella di David su sfondo bianco, come se
fosse una effige satanica” e il loro gesto ¢ “una dichiarazione di guerra politica e culturale, un
micidiale segno dell ’accerchiamento della laicita occidentale”. L’obiettivo dell’argomentazione ¢ gia
in realta il suo punto di partenza (petitio principi). Meotti presuppone infatti che la natura dei
musulmani presenti in piazza sia bellicosa, riportando in apertura dell’articolo la seguente descrizione:
“Quella piazza non é germinata in seno a un islam percepito a misura d 'uomo, rispettoso della laicita
delle istituzioni. Era il ramo dell’islam politico che non separa stato e moschea, la fratellanza
musulmana il cui slogan non e mai cambiato dai tempi di Hassan al Banna: “Allah é il nostro
obiettivo, il Profeta il nostro leader, il Corano la nostra legge, il jihad la nostra via, morire sulla
strada di Allah é la nostra piu grande speranza”. L’islamismo che ha conquistato il centro di Milano,

perché di questo si tratta, non di una mera massa di “pacifici dimostranti musulmani”, prevedeva lo

1 Abd Hanifa (699-765) fu il fondatore della scuola giuridica sunnita hanafita.

Meotti G., “Basta Fingere: La Presa del Duomo & una Dichiarazione di Guerra” [online], Il Foglio, 07/01/2009,
disponibile su: < http://www.ilfoglio.it/soloqui/1659> [data di accesso: 25/06/2012].
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sgombero senza permesso della piazza, ha costretto la stessa cattedrale a chiudere ”. Tale descrizione
rappresenta una generalizzazione (secundum quo), poiché il giornalista si basa su un campione
numerico non rappresentativo (coloro i quali hanno presumibilmente pronunciato slogan riconducibili
ai fratelli musulmani) per asserire che I’intera piazza sia parte della fratellanza. Imputare tale
appartenenza alle persone presenti in piazza e altresi una forma di identificazione relazionale
attraverso la quale il giornalista crea un legame tra la piazza e la fratellanza musulmana, diventata
simbolo nazional-popolare dell’estremismo islamico, attribuendo all’attore sociale in questione le
caratteristiche di bellicosita del soggetto al quale & accostato. Per rafforzare il concetto espresso,
Meotti fa ampio uso di parole bandiera, che convogliano connotativamente un significato deontico-
valutativo negativo: “Gli islamisti di Milano avevano dalla loro parole come Dio, morte, guerra,
apostasia, sottomissione, obbedienza, fedelta e paradiso ”. Come notato da Marco Bruno ne L ’Islam
Immaginato, I’Islam estremista viene sovente rappresentato attraverso I’immagine delle folle, mentre

I’Islam moderato & rappresentato dai singoli individui'®. E’

interessante notare altresi come spesso i
media, tra cui I’articolo di Giulio Meotti, accompagnino il servizio televisivo o 1’articolo di giornale
con le ormai familiari immagini di preghiera collettiva, dando vita ad un’iconografia che Marco Bruno
ha definito una “religiosita telegenica”, che sembra ribadire I’incapacita occidentale di andare al di la

delle pratiche esteriori e afferrare i contenuti della spiritualita musulmana®®.

Attraverso I’impiego di una determinata retorica linguistica, il giornalista accresce il senso di
separazione tra “noi” e “loro”, favorendo la reazione positiva del lettore alla tesi proposta. Cio viene
fatto attraverso la costruzione di immagini ossimoriche, come “hanno inneggiato ad Allah all’ombra
della Madonnina”, e attraverso la creazione di un capro espiatorio nel rovesciamento tra vittima e
persecutore (traiectio in alium), come “Quella distesa spettacolare e armonica € stata come un guanto
tragico metafora sulla faccia di noi “sfidati”. In entrambi 1 casi emerge 1’associazione dell’immagine
del musulmano in preghiera come di una minaccia, che ci ricorda il quarto stereotipo evidenziato da
Merletti sulle folle minacciose che brandiscono il Corano. Questo sentimento é accresciuto anche
attraverso lo strumento visivo dell’immagine scelta per accompagnare ’articolo che, come notato da
Marco Bruno, tende a mettere sempre in risalto 1’elemento religioso'®. In questo caso, gli elementi
religiosi evidenziati sono due, i musulmani in preghiera e il duomo di Milano, creando cosi una

lampante dicotomia volta a provocare la paura del tettore e a suggerire 1’esistenza di una guerra

% Bruno M., op. cit., p. 174.

Ibidem, p. 172.
Ivi.
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religiosa in corso tra le due civilta. La distesa dei fedeli musulmani in piazza del Duomo simboleggia

I’invasione imminente perfino dei luoghi sacri della religione cattolica'*®.
La tesi che in ultimo il giornalista vuole provare € il fallimento del multiculturalismo:

“La piazza di Milano, cosi piena di musulmani della seconda generazione, ragazzi nati e cresciuti fra
le nostre case, nelle nostre scuole, in mezzo a noi, ci parla poi del fallimento del conversionismo
multiculturale. L’idea cioé che sia possibile trasformare i musulmani in secolaristi liberal. L’idea che
fosse scontato che i musulmani potessero essere assimilati all’ ambiente secolarizzato. L’idea infine
che, avendo conosciuto la modernita, ne sarebbero stati sedotti fino al punto di rinunciare all ethos
guerriero. Quello riunito a Milano era in maggioranza un islam pronto a scagliarsi contro i non
credenti e i musulmani eterodossi, gli agnostici, i laici, i non praticanti, i semipraticanti, i trasgressori
della morale islamica, con particolare accanimento verso le donne, da sottomettere per ricostruire

una nuova societa conforme alla sari @, da imporre con ogni mezzo”.

Ancora una volta il registro linguistico ¢ teso a rafforzare i confini tra un gruppo e 1’altro.
Attraverso la presupposizione delle differenze, 1’ Altro ¢ ridefinito in maniera screditante, descritto
come colui che non puo essere integrato perché totalmente e irrimediabilmente estraneo a quei valori
su cui si fonda il “noi” collettivo. Nonostante la strategie di mitigazione “in maggioranza”, viene
ribadita la bellicosita della piazza che si vuole pronta a scagliarsi contro 1’infedele e contro le donne,

secondo lo stereotipo evidenziato da Merletti al punto sette.
La soluzione opportuna é implicita nella critica che Meotti muove alla societa italiana:

“Da noi manca la volonta, abbonda la paura. Manca la fantasia per immaginare come andrebbero le
cose se non ci limitassimo alla profferta di dialogo e al tradimento, mascherato da moralismo, di quei
pochi musulmani “moderati” (noi li abbiamo chiamati dissidenti) che cercano in occidente una spinta
riformatrice e democratica e la coltivano, quasi sempre in carcere e spesso spenzolando dalla forca,

nei paesi arabo-islamici.”

Lo schema argomentativo implicito e come segue: la storia insegna che il multiculturalismo ha
fallito (topos della storia) e che si e abusato della generosita di quanti hanno provato a dialogare (topos
dell’abuso) e poiché la realta dei fatti € questa & necessario adottare nuove misure e cambiare la
politica attuale (topos della realta). Lo stereotipo del musulmano come vittima egli stesso del
fanatismo é evidenziato da Merletti al punto numero sette, mentre 1’abuso di particolari raccapriccianti
(“spenzolando dalla forca”) € evidenziato al punto uno. Al-Qaradawi non sembra far parte, a detta di

Meotti, di quella minoranza di musulmani moderati. Al contrario, il suo nome é usato per avvalorare la

1% 1bidem, p. 179.
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tesi di Meotti e arricchirla con le parole di un noto estremista, estrapolandole dal contesto (vizio

dell'uomo di paglia) al fine di renderle funzionali all’argomentazione sostenuta.

La stessa tesi e sostenuta dal giornale on-line ’Occidentale per bocca della ricercatrice
universitaria ed esperta di Islam, nonché moglie di Magdi Allam, Valentina Colombo, la quale nel suo

"2 plaude alla

articolo “Sarkozy vieta ['ingresso in Francia a Qaradawi , ora tocca all’Europa
decisione francese e denuncia il tentativo musulmano di creare una “umma-nita”, ovvero un’unica
societa globale che obbedisca dettami dell’Islam . A riprova della sua tesi sono riportati stralci del
testo di al-Qaradawi al-Halal wa al- Haram fI al-Islam, atti a comprovare la natura estremista di al-
Qaradawi e quindi la bonta della decisione francese: “basta scorrere il suo testo fondamentale “Il
lecito e lillecito nell’islam” (al-Halal wa-al-haram fi al-islam) per conoscere le linee fondamentali
del suo pensiero. Iniziamo dalla definizione di illecito che a suo parere non ¢ rivolta ai soli
musulmani, ma a tutta [ 'umanita in quanto l’islam e la religione naturale dell 'uvomo:

“L’illecito nell’islam si caratterizza per la generalita e la continuita. Non c’e cosa vietata al non
arabo e permessa all’arabo. Non c’é cosa vietata al nero e permessa al bianco. Non c’e permissione o
autorizzazione accordata a una classe oppure a un gruppo religioso che permette loro di commettere,
in loro nome quel che dettano le loro passioni con il pretesto che sono dei sacerdoti, dei pontefici, dei
re o dei nobili. Anzi non c¢’é alcuna differenza tra i musulmani che renda loro lecito quello che &
vietato a altri. Assolutamente! Perché Allah ¢ il Signore di tutti e la legge coranica si impone a tutti.
Tutto quello che Allah ha permesso nella Sua legislazione & permesso a tutto il mondo senza eccezione
e tutto quello che ha vietato e vietato a tutti fino al giorno della Resurrezione.”

Parole chiare e inequivocabili. Nel testo segue poi la trattazione di quanto € lecito e illecito non solo

per il musulmano, ma anche per il resto dell 'umanita, che in Qaradawi diventa “umma-nita”.

Nonostante la presunta inequivocabilita delle parole riportate, il brano citato € un chiaro
esempio di vizio di ambiguita, vale a dire il cambiamento dell’interpretazione di un enunciato
ambiguo al fine di indebolire la posizione dell’antagonista. L’interpretazione infatti cambia qualora

andiamo a reinserire le parole di al-Qaradawi nel contesto pit ampio del capitolo dal quale sono tratte:
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Non ci sono favoritismi o differenze in cio che é vietato

L’illecito nell’islam si caratterizza per la generalita e la continuita. Non c’e cosa vietata al non arabo
e permessa all’arabo. Non c’é cosa vietata al nero e permessa al bianco. Non c¢’é permesso 0
autorizzazione accordata a una classe oppure a un gruppo religioso che permette loro di commettere,
in loro nome quel che dettano le loro passioni con il pretesto che sono dei sacerdoti, dei pontefici, dei
re o dei nobili. Anzi non c’e alcuna differenza tra i musulmani che renda loro lecito quello che é
vietato a altri. Assolutamente! Perché Allah ¢ il Signore di tutti e la legge coranica si impone a tutti.
Tutto quello che Allah ha permesso nella Sua legislazione & permesso a tutto il mondo senza eccezione

e tutto quello che ha vietato é vietato a tutti fino al giorno della Resurrezione.

Si raccontava al tempo del Profeta che fosse stato compiuto un furto e che il sospetto fosse ricaduto su
un ebreo e un musulmano. Alcuni parenti del musulmano hanno gettato cattiva luce sull ’ebreo con
alcune evidenze in modo da scagionare il loro compagno musulmano — mentre in realta egli era
colpevole del furto — fino a che fu perfino il Profeta a sostenerlo credendo alla sua innocenza. Discese

una rivelazione che espose la cospirazione e scagiono l’ebreo e ingiunse al Profeta di stabilire la

198 al-Qaradawi Y, “La muhabat wa |3 tafriga fi al-mahramat” [online], Qaradawi.net, 05/07/2001, disponibile su:

<http://www.qaradawi.net/library/48/2018.html> [data di accesso: 25/06/2012].
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giustizia senza pregiudizi: <In verita noi ti abbiam rivelato il Libro apportatore di Verita, perché tu
giudichi fra gli uomini secondo quanto Iddio ti ha mostrato; non disputare a favore dei traditori, - ma
invoca il perdono di Dio, che Dio é perdonatore pietoso. E non discuter con Noi a favore di quelli che
tradiscono sé stessi, che Dio non ama i fraudolenti peccatori. Cercano di nascondersi agli uomini, ma
non si asconderanno a Dio: Egli & con loro mentre ruminano nelle tenebre discorsi, discorsi a Lui
sgraditi; ma Dio abbraccia tutto cio che essi operano — Ecco chi siete voi! Prendete le loro difese in
questa vita mondana, ma chi le prendera le loro difese il giorno della resurrezione! O chi sara il loro

avvocato?>1%

Emerge subito dal titolo che 1I’oggetto del capitolo ¢ 1’assenza di differenze nell’Islam per
quanto riguarda favoritismi e preferenze, e quindi il divieto per un’élite, etnia o religione di sentirsi
superiore alle altre e quindi non punibile per aver compiuto cio che e vietato. La storia riportata ne & un
esempio, poiché chiarisce che anche un musulmano, nonostante sia tale, & imputabile per le sue colpe
alla pari di chiunque altro. Le parole citate nell’articolo di Colombo non sono quindi da interpretarsi
come una riprova dell’estensione del concetto di illecito a tutta 'umanita o come un tentativo islamico
di sottomettere gli altri popoli ai dettami coranici. Al contrario, queste parole potrebbero essere
utilizzate a favore della tesi che vede I’Islam come una religione tesa alla giustizia e all’equo
trattamento degli altri popoli. Questa nuova interpretazione stride con la tesi generale sostenuta
nell’articolo, vale a dire I’incompatibilita di al-Qaradawi con i valori fondanti della Costituzione
francese, la quale ha come primo punto 1’uguaglianza di tutti di fronte alla legge, concetto espresso
nelle parole riportate dall’autrice stessa. A smentire ulteriormente la tesi della giornalista sono le
parole di al-Qaradawi nel testo L 'Islam e la Liberta (Al-Islam wa al-Hurriyya), in cui ribadisce che

I’Islam non si impone ai non musulmani e chiede di rispettare i costumi di quanti non credono.
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L’Islam e la liberta

Arrivo lslam e decreto la liberta in un’epoca in cui le persone erano in schiavitu ideologica, politica,
sociale, religiosa, economica, € arrivato ed ha approvato la liberta, liberta di fede, liberta ideologica,
liberta di parola, le liberta pit importanti ricercate dall uvomo. E’ arrivato [’Islam ed esso é una
religione, ed ha decretato la liberta religiosa, la liberta di credo. E non ha mai permesso di forzare

qualcuno affinché si converta...

[.]

Nonostante le guerre che intercorrono tra i musulmani e gli ebrei, [’islam non permette di costringere
nessuno ad uscire dalla sua religione e abbracciarne un’altra, anche se questa fosse l’Islam. Si diceva
“non c’e costrizione nella religione” al tempo in cui l'impero bizantino diceva “o la cristianizzazione

o la morte”.

200 al-Qaradawi V., “al-islam wa al-hurriyya” [online], Qaradawi.net, 27/08/2012, disponibile su:

<http://qaradawi.net/fatawaahkam/30/5393-2011-12-01-11-08-18.html|> [data di accesso: 04/09/2012]
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Un esempio di (mancato) dialogo: le vignette in Danimarca

Se da un lato la vicenda delle vignette é stata ampiamente raccontata dai giornali ed € ormai
conosciuta ai piu, scarsi sono stati gli approfondimenti sul perché questo episodio abbia suscitato
un’aspra reazione da parte del mondo musulmano. E’ importante comprendere quali siano 1 valori
fondanti all’interno di una data cultura per poter capire a pieno i fattori considerati offensivi dalla
stessa. Nella sezione precedente abbiamo provato ad evidenziare alcuni punti che costituiscono i punti
nevralgici del dialogo tra mondo occidentale e mondo musulmano, giungendo alle motivazioni
religioso-culturali che li hanno resi tali. Di seguito, proveremo a vedere come le differenze analizzate
nella teoria siano alla base di reali episodi di incomprensione che hanno minato il rapporto tra le due

parti.

La questione dei cartoni satirici che ritraggono il profeta ha provocato una forte reazione nel
mondo musulmano, che al-Qaradawi attribuisce in primo luogo al ruolo fondamentale ricoperto dalla
religione nella societa musulmana, riconducibile alla gia vista differenza tra il concetto di din e quello
di religione. L’Islam ha un ruolo predominante in tutti gli aspetti della vita e per questo non ci puo
essere un campo, come 1’editoria, che sia esonerato dal rispettare i dettami religiosi. Il concetto
occidentale della “liberta di espressione” sul quale si fondano i media riflette una scala valoriale
culturalmente mediata, attraverso la quale si giustifica la necessita di prediligere la liberta di parola
rispetto alla sensibilita del singolo, la laicita rispetto alla religione. Questo ancora una volta e
ascrivibile alla separazione tra Stato e chiesa perpetrata in ambiente cristiano e soprattutto laico, ma

che non é ritenuto operabile dal punto di vista della concezione religiosa musulmana.

A 5 cpall Le 13a 5 el e Liia a5 ol e dn g (el (3 Jidhy 5 5 ¢Cpalusall die Gula8Y) o e Laa ol 18N
sl 5w S (o plus s asle ol (3 O a adde Il Laay s I AL () gaiany Laa ST J gl i) canae 8 Y
sl Wil ¢ 1 g ad oo ST unall 5 dusnall Conaih Gl cdiiad o 3elY) 038 G La ead 5 (g simall (10
=Y Wb ) ) g s La sy o clalS e Qe ) sea A 5 canl JS 5 (g Al 5 S ja Gl g CalinY) 4l ddua el
AT (Ll 53 < yad AR (S) g Ll sas y ) Craard clgllac ] (e L[] il ad clia jle (Ledls G Gl cpall
D 3Lall aga sed bl o Ujla Y 0 small @l G Y La s cagn sl 200 sl La 5 alel) e aaie ol

25>

201 - - - - v - _= . .
al-Qaradawi Y., “Azma al-rusiim al-musr’a kasafat ‘an anna al-umma ma zalat hayya” [online], Qaradawi.net,

19/02/2006, disponibile su: <http://www.qaradawi.net/component/content/article/18/1130.html#<) juall 4S5 Y> [data
di accesso: 28/06/2012].

65


al-Qaraḍāwī%20Y.,%20#لا تكفي المسيرات
al-Qaraḍāwī%20Y.,%20#لا تكفي المسيرات

La religione é cio che indirizza il cammino:, cio che muove i sentimenti, e questo é cio che vediamo
quando vengono toccate alcune delle cose piu sacre ai musulmani, e cio comprende due elementi: il
Corano e il Profeta, che Dio lo benedica, sul quale e sceso il Corano. Forse la rabbia della gente e
ancora maggiore quando viene offeso il Profeta che quando viene offeso il Corano, perché il Corano é
qualcosa di eterno e increato mentre il Profeta € una persona e le persone si risentono di pit per cio
che & incarnato piuttosto che per cio che & morale. In modo particolare, [’offesa ¢ maggiore perché
non sono parole bensi disegni e immagini, che possono essere comprese da chi é analfabeta, in tutti i
continenti, da tutti quanti, ed essa é un’immagine estremamente offensiva [...]. Ritengo che la
religione non sia qualcosa di banale, di accidentale, che non sia un 'urgenza nella vita ma [’essenza
stessa e il segreto della vita. Forse gli occidentali non lo sanno perché la religione da loro é ai

margini o forse neanche esiste.

Il musulmano non puo dunque comprendere che un singolo possa essere un buon fedele dal
punto di vista spirituale pur comportandosi altrimenti nella vita pubblica. La religione deve essere
presente non solo in tutti gli ambiti della vita, ma anche in tutte le situazioni, come descritto da Franco
Cardini: “E’ estremamente difficile ad esempio convincere un buon musulmano, scandalizzato dalla
licenziosita degli spettacoli televisivi europei, che essi sono del tutto estranei al sistema morale
cristiano, e che anzi i credenti cristiani e le Chiese storiche in genere si oppongono alla loro
diffusione e che per questo si scontrano con altre forze culturali e morali, diversamente orientate: il
musulmano poco colto e disinformato sulle cose occidentali instaura un immediato rapporto tra la
licenziosita di quegli spettacoli e il carattere immorale del cristianesimo in sé e per s62°2”. Per il
musulmano non é possibile concepire come nobile un fine (la liberta di stampa) che passa attraverso il

mancato rispetto della religione, sia essa il cristianesimo o 'Islam®®

. Colui che compie questo gesto €
quindi giudicato secondo un criterio religioso (un cattivo fedele) e non secondo quello laico

occidentale (un giornalista che riafferma la sua liberta di espressione).

Allo stesso modo, il principio della coerenza sul piano etico viene ribadito per quanto riguarda
il comportamento che i musulmani devono tenere nei confronti di chi ha arrecato loro offesa. Nel
sottolineare la differenza tra la mentalita occidentale e quella arabo-musulmana, al-Qaradawi vuole
ricordare ai musulmani che I’Islam impone un comportamento etico in tutti i campi della vita e in tutte
le situazioni, cosi che non ¢ permesso reagire all’offesa con la violenza nonostante 1’intento sia quello

di difendere il profeta.

22 cardini F., op. cit., p. 21.

Si veda il comunicato dell’Unione riportato in seguito nel quale al-Qaradawi chiede alle Nazioni Unite di varare una
risoluzione che vieti la derisione di qualsiasi religione, non solo I'lslam.
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Ci sono persone che cambiano la loro etica a seconda della situazione, la ricchezza, la poverta, il
disagio, il benessere... Mohamed e rimasto costante nella sua etica, nella pace come nella guerra, non
troviamo in lui cio che dicono gli occidentali: “il fine giustifica i mezzi”. No, non si puo accettare
altro se noi i fini nobili e i mezzi puliti, non si puod mai accettare di arrivare a cio che é giusto con

mezzi deplorevoli.

Le caricature pubblicate dall’Jyllands-Posten sono state accusate dal mondo musulmano di aver
rafforzato ancora una volta le idee pregiudizievoli frutto del retaggio coloniale, che abbiamo visto
essere un punto dolente nel rapporto tra oriente e occidente. Il mondo musulmano si sente ancora
vittima del pregiudizio coloniale e del suo dominio, che oggi non ha piu un carattere militare ma
ideologico. La natura visiva dei documenti rende pit semplice la loro trasmissibilita, aumentando il
potere, gia di per se enorme, dei media occidentali. A questo si aggiunge la frustrazione nel vedere la
propria religione ridotta a elementi che non le appartengono o che al contrario apertamente condanna
(si pensi alla raffigurazione di Maometto come terrorista con una bomba nel turbante) e I’impossibilita
di esercitare un’influenza altrettanto efficace sul panorama internazionale per correggere questa
visione distorta dell’Islam. Al-Qaradawi ribadisce il problema dell’ignoranza occidentale sui dettami
della religione musulmana e incoraggia pertanto 1’azione condivisa di quanti studiano 1’Islam affinché

promuovano la sua conoscenza.

&l a8 Jiati dppleall g pall dia alu g ale B loa desa o A8 e b gem abdie Gun 3l O alad a8
oo Leann Alsan 31 el 2 LS 5 il 11y iy dinay (3 a5 el (o 4] (o 50 ) el 5 LS5 5ail) o) o all 65
3y seall o328 il jla g claamy g dbiall Cogpall oL La g ) 3l cule) @Y oda Al ) ASa 8 2 sul | jan diey 58 sday a
33 ) e Glaal Jsie Lia s cagie Sl Jsie (8 Jand ) e cai ol daall (e Led ad ) A 30 20080
slutll iy 5 alalee (8 ALl aday L ) ) o alu s agle ) la daaa () 55k agd (@88 (e 5 S jlaiall
205,y aldl JukY) g coleal)

204 o - . .
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al-Qaradawi Y., “Lam Ada‘ li-I-‘unfu‘an yusaddidu ‘ala al-Gadab al-‘Aqil” [online], Qaradawi.net, 11/02/2006,
disponibile su: <http://webmail.qgaradawi.net/writer/18/1129.html> [data di accesso: 12/06/2012].
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Noi sappiamo che gli occidentali hanno un’immagine distorta di Mohamed che risale alle Crociate.
Essi credono che un uomo sia arrivato nella penisola arabica sostenendo falsamente di aver ricevuto
la profezia e di essere ispirato da Dio, mentre impugnava alla sua destra una spada con cui tagliava i
colli ogni volta che trovava una donna bella la portava nel suo harem, e adorava una pietra alla
Mecca e altre invenzioni del genere nate durante le Crociate o dopo di esse e che continuano ad
essere presenti nella mente di molti di loro e nella mente dei proprietari di questo giornali danesi e di
coloro che li imitano. Loro vedono Mohamed, che Dio lo benedica, come un assassino che porta una

bomba nel turbante e che stupra le belle donne e i bambini minorenni.
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Lo Shaikh Yusuf al-Qaradawi ha chiesto al popolo musulmano nella sua khutba di venerdi scorso,
22/2/2008, di rispondere alle frequenti offese al Profeta -che Dio lo benedica- da parte dell occidente,
e ha ricondotto le origini di queste offese all’ignoranza sul Profeta Mohamed -che Dio lo benedica;
cio lo ha portato a chiedere agli studiosi una risposta scientifica all’occidente attraverso la

presentazione della figura del Profeta.

Ha inoltre chiesto all’Organizzazione della Conferenza Islamica e ai suoi paesi una risposta politica.

Le molteplici reazioni verificatesi all’interno del mondo musulmano hanno indotto alcuni
organi ufficiali, come 1I’Unione Internazionale degli ‘ulama’ presieduta da al-Qaradawi , a prendere
una posizione ufficiale su quanto accaduto al fine di presentare le proprie richieste ai governi dei paesi
che hanno pubblicato le vignette e indirizzare la reazione della comunita musulmana verso linee di
azione condivise. Nel comunicato, I’Unione ribadisce 1’offesa subita mediante la pubblicazione delle
vignette, ma soprattutto sottolinea le mancate scuse, richieste dall’unione e da altre associazioni
musulmane ai governi danesi e norvegesi. Questo rifiuto va ad innestarsi sul complesso di inferiorita
che tutt’oggi domina il mondo musulmano, che fa si che tale gesto venga ricondotto all’arroganza

colonialista occidentale e alla presunzione di potersi prendere gioco di culture considerate inferiori.

206 al-Qaradawi Y., “Utalibu bi-radd siyasi wa mugat‘a iqtisadiyya li nasrat al-nabi” [online], Qaradawi.net, 26/02/2008,

disponibile su: <http://www.garadawi.net/component/content/article/18/1163.html|> [data di accesso: 22/05/2012].
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Cio che I’Unione chiede ¢ la cessazione della pubblicazione di documenti lesivi nei confronti

dell’Islam, pena il boicottaggio dei prodotti provenienti dai paesi responsabili.

Il mondo occidentale si & fortemente stupito delle richieste avanzate, considerate esagerate.
Tuttavia, come suggerito da Fuller e Lesser, spesso un’interpretazione occidentale degli eventi tende
ad accantonare il periodo coloniale, mentre invece questo € spesso la chiave per comprendere i
problemi odierni nel rapporto tra oriente e occidente: “Nella concezione arabo-musulmana della storia
é infatti tutt'oggi viva la considerazione di quegli eventi, che fanno parte di una storia culturale che va

ben al di la della semplice registrazione dei fatti e che puo portare a forti reazioni in risposta alle

azioni occidentali, giudicate spesso erroneamente come irrazionali o immotivate . %’
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The Danish Center for Culture and Development (DCCD).
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Comunicato dell’Unione Internazionale degli ‘ulama’ sulla diffusione delle vignette sul Profeta.
23/01/2006

Sia lode all’'unico Dio, la preghiera e la pace sia su Mohammed, il profeta di Dio e sui suoi fratelli i

messaggeri e i profeti.

L’Unione segue ad occuparsi della questione delle caricature lesive dei sentimenti di centinaia di
migliaia di musulmani per la raffigurazione del profeta, che Dio benedica lui e la sua famiglia, che
sono stati pubblicati il 30/9/2005 da un giornale danese e che sono stati pubblicati una seconda volta
il 10/1/2006 da un giornale cattolico norvegese e che danno un’immagine contraria alla fede e che

non riconosce la creazione e con non rispetta la dignita del profeta e il messaggio divino.

L’Unione ha aspettato a lungo che gli sforzi compiuti dall’Associazione della Conferenza Islamica,
della Lega Araba, della lega Musulmana Mondiale e di molti paesi arabi e musulmani risultassero in
delle scuse adatte al torto commesso dal giornale danese e, in misura minore, da quello norvegese,
tuttavia cio non é successo. La reazione maggiore che ha avuto la Danimarca é stata quella del loro
primo ministro che ha reso noto [’apprezzamento per la liberta di espressione nel suo paese e la
condanna del suo governo di qualsiasi operazione di lesiva nei confronti di gruppi o popoli a causa

della loro religione o origini etniche.

L’Unione Interazionale degli ‘ulama’ vede in questa spiegazione non schietta un tentativo di risolvere
la questione islamica nelle consuete generalita della protezione delle minoranze. E vede in cid una
violazione dei sentimenti di centinaia di migliaia di musulmani in tutto il mondo e dei musulmani
danesi il cui numero supera le 180mila persone (3% degli abitanti) che si rivolgono ai governi arabi e
musulmani per esprimere ai governi danesi e norvegesi i sentimenti di rabbia del suo popolo
musulmano per le offese arrecate al profeta, che Dio lo benedica, attraverso la pubblicazione di
queste caricature ridicole. Inoltre chiede di fare tutto cio che e possibile utilizzando mezzi di pressione
politica e diplomatica sui due governi affinché cessino queste campagne organizzate progettate per

diffondere [’odio e il disprezzo nei confronti dell’islam, di cio che é sacro e dei suoi fedeli.

L’Unione dei paesi arabo musulmani ha invitato a boicottare l’esposizione in programma organizzata
dalla Danimarca con il titolo: Immagini dal Medio Oriente, in accordo con il Centro Danase per la
Cultura e lo Sviluppo (DCCD).

L’Unione Internazionale degli ‘Ulema invita gli esponenti norvegesi e danesi a prendere una
posizione forte su queste ripetute offese rivolte alla comunita musulmana e al profeta in cui credono
Imiliardo e 300 milioni di persone, affinché i rapporti tra questi due paesi e tra di loro e con i loro

cittadini musulmani e non musulmani continuino in maniera positiva, altrimenti [’Unione dovra
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richiamare milioni di musulmani in tutto il mondo al boicottaggio di tutti i prodotti, dei beni e delle

attivita danesi e norvegesi.

Questo boicottaggio, data la sottovalutazione dei sentimenti dei musulmani, € una soluzione inferiore
a cio che vorrebbero fare tutti i musulmani, a cio a cui invitano tutti i richiami e tutto il mondo in
risposta alle rudi oscenita sul profeta — che la pace e la benedizione di Dio sia su di lui - diffuse dai

giornali di questi due paesi.
. Sia lode a Dio signore del creato.

Il dottor Yisuf al-Qaradawr

Presidente dell’Unione degli ‘ulama’ Musulmani

Il dottor Muhammad Salim al- ‘Awwu

Segretario generale dell’ Unione degli ‘ulama’ Musulmani.

La centralita del problema identitario che I’Islam deve affrontare oggi nell’inevitabilita del suo
rapporto con 1’occidente ¢ sottolineata da al-Qaradawi anche in merito alla questione delle vignette.
Questa € una vicenda che ha visto contrapporsi principi islamici a quelli secolari, autorita musulmane e
autorita europee, cosi che la condivisione dell’una o dell’altra posizione sia ritraducibile nella
contrapposizione tra il Sé e I’Altro. La questione delle vignette diventa quindi un’occasione per
stringersi intorno a degli ideali condivisi, rafforzare i confini tra cio che mi rappresenta e cio che mi e
contrario. Con le sue parole, al-Qaradawi vuole incitare i musulmani ad unirsi e a reagire, nel rispetto
di ci0 che ¢ consentito dalla legge, alla provocazione subita. L’intento ¢ quello di incoraggiare i
musulmani ad uscire dallo stato di subordinazione mentale precedentemente descritto e di trovare
coraggio nella fede all’Islam e nella sua grandezza. Le parole di al-Qaradawi ci ricordano inoltre che
la reazione naturale per molte culture di fronte al pericolo e di fronte al fallimento del dialogo ¢ il
rafforzamento dei legami interni al gruppo e delle contrapposizioni esterne, aumentando la distanza tra
il Sé e I’ Altro.
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[Al-Qaradawi ] ha definito la crisi delle vignette offensive nei confronti del profeta come una “prova
nella prova”, come dicono i Sufi, poiché essa “porta i musulmani a doversi unire per presentare il
loro profeta, che Dio lo benedica, e a sostenerlo con metodi civilizzati.

Al-Qaradawr ha poi definito questi metodi di sostegno del Profeta -che Dio lo benedica- come
“scientifici”. Tra questi ’approfondimento della nostra fede e del nostro amore per lui come tra i

compagni del Profeta, che Dio li benedica, oltre alla realizzazione dei suoi principi etici.

Numerose sono state le polemiche sollevate dai quotidiani italiani sulla reazione musulmana
alla pubblicazione delle vignette, concentratesi in particolar modo su al-Qaradawi e sulle istituzioni da
lui dirette. Nell’articolo pubblicato dal Corriere della Sera, L 'Occidente ha un Nemico in Casa: la

Paura®®

, Magdi Allam definisce I’Unione Internazionale degli “‘ulama’ un “vero e proprio centro di
comando”, e aggiunge con ironia che questa e capeggiata “guarda caso” dal “noto telepredicatore”
Yusuf al-Qaradawt , implicando quindi la pericolosita di entrambi i soggetti. Lo stesso articolo
denuncia I’irrazionalita della reazione musulmana ponendo 1’accento sull’ammissibilita della
raffigurazione di Maometto secondo i dettami dell’Islam: “Eppure Qaradawi e i suoi Fratelli
musulmani dovrebbero sapere che la raffigurazione del profeta ¢ sempre avvenuta nel corso della
storia islamica. Se proprio non lo sapessero, vadano nel sito degli islamici riformatori e liberali
www.muslimwakeup.com e nel forum troveranno un link che rimanda a una voluminosa raccolti di
ritratti su tela e in miniatura, nonché vignette satiriche sul profeta. A parte cio, anche qualora i
musulmani non dovessero ritrarre il loro profeta, perché mai dovrebbe essere vietato a un non
musulmano? Infine per quale ragione ai musulmani & ampiamente concesso ritrarre vignette offensive
dei cristiani e degli ebrei, senza che sia stata proclamata alcuna «guerra santa» contro I'insieme
dell'islam, mentre tutto il mondo sarebbe tenuto a un particolare riguardo nei confronti della
sensibilita dei musulmani?” La tesi esposta € viziata in partenza (petitio principi) poiché sposta il
fulcro centrale della questione sulla rappresentazione di Maometto e non, come é stato denunciato

dall’Unione Internazionale degli ‘ulama’ e da al-Qaradawi , sull’offensivita di tale rappresentazione. A

livello discorsivo-narrativo, il testo impiega domande contenenti una presupposizione non aperta alla

209 al-Qaradawi Y., “Utalibu bi-radd siyasi” [online] cit.

Allam M., “L’Occidente ha un Nemico in Casa: la Paura” [online], Corriere della Sera, 03/02/2006, disponibile su:
<http://www.corriere.it/Primo_Piano/Cronache/2006/02 Febbraio/03/allam.shtml> [data di accesso: 03/06/2012].
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discussione (vizio delle domande truccate), che attribuisce ai musulmani la volonta di operare una
distinzione tra la loro religione e quella degli altri in modo da attribuirsi uno status privilegiato. Cio &
in contrasto con gli intenti dichiarati da al-Qaradawi che, oltre alle misure precedentemente discusse,
ha insistito sulla promulgazione di una risoluzione ONU a tutela di cio che ¢ sacro non solo nell’Islam,
ma in tute le religioni. “...ho chiesto ai governi di fare pressione sule Nazioni Unite per giungere alla
pubblicazione di una risoluzione internazionale che proibisca di rivolgere insulti a Mohamed e a tutti i
Profeti di Dio e a tutto cio che é sacro in tutte le religioni, arrivando ad una risoluzione chiara che

non lasci spazio alla confusione e al sospetto dal momento che c¢’é chi pensa male di noi.”

L’accusa principale rivolta ad al-Qaradawi € di aver incitato i fedeli all’uccisione dei vignettisti
danesi autori dei disegni sul profeta, cosi come riportato da Il Giornale: “Yusuf al-Qaradawi , il piu
influente predicatore islamico contemporaneo, ha gia assolto chi vorra far fuori i vignettisti anti
Maometto perché “i danesi e i loro simili non sono né cristiani né Gente del Libro, ma senza Dio,
dediti ai piaceri sensuali e al vizio dell’omosessualita”. La Repubblica®'! vede al-Qaradaw parte di
una missione tesa a “aprire una crisi internazionale sulla vicenda delle vignette” promossa dalla
“delegazione di musulmani guidata da Ahmed Abdel Rahman Abu Laban 1’11 dicembre scorso. L'
imam della moschea Wagfs € una vecchia conoscenza dei servizi segreti occidentali, militante dei
Fratelli Musulmani e collaboratore di quel Talaat Fouad Kassim che ha orchestrato attentati contro i
turisti in Egitto ”. In Libano, il dossier “difendere Maometto” sarebbe forse stato consegnato, sostiene
Repubblica, “al capo degli Hezbollah, Hassan Nasrallah, e allo sceicco Yussef al Qaradawi , il

famoso predicatore del Qatar”.

Il ruolo di al-Qaradawt nel promuovere azioni violente a seguito dell’episodio delle vignette ¢
suggerito anche da Magdi Allam sul Corriere della Sera in un articolo che titola Una fatwa sui
disegnatori: lecito ucciderli. L’articolo presenta al-Qaradawi attraverso quegli stereotipi individuati
da Marletti al punto cinque. Lo Sheikh e descritto come un oratore minaccioso che, “urlando con voce
impetuosa e I'animo impietoso dal pulpito della moschea principale di Doha”, emette la sua “sentenza
di morte”, che in maniera sempre maggiore € associata nella stampa italiana al termine fatwa: . “Chi
offende un profeta commette un crimine dello stesso tenore dell'apostasia. Ma Mohammad ha uno
status differente. | musulmani non acconsentono che in nessun caso egli venga oltraggiato. Chi
offende Mohammad, se & un dimmi (s'intende il cristiano e I'ebreo che all'epoca dei califfati islamici
convivevano in virtu di un patto stipulato con i musulmani) ha violato il patto e diventa lecito

ucciderlo. Se & musulmano disconosce I'islam e fuoriesce dalla comunita islamica, commettendo un

1 Ginori A., “Da Copenaghen in Missione al Cairo Cosi e Stata Creata la Rivolta Islamica” [online], La Repubblica,

08/02/2006, disponibile su: < http://ricerca.repubblica.it/repubblica/archivio/repubblica/2006/02/08/da-copenaghen-in-
missione-al-cairo-cosi.html?ref=search> [data di accesso: 19/07/2012].
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crimine immane al punto che la gran parte dei teologi concorda sulla legittimita dell* uccisione di
questo apostata. Mentre abitualmente a un apostata si concede del tempo per ravvedersi, cio non vale
nel caso in cui I'apostata oltraggia il profeta. 1l suo perdono non viene accettato. Offendere il profeta
e il piu grave dei crimini » .

In seguito all’articolo, Yasuf al-Qaradawi ha pubblicato una smentita nella quale criticava
esplicitamente Magdi Allam e denunciava la falsita delle accuse avanzate nei suoi confronti. Come
prevedibile, questa smentita non ha avuto nessun eco sulla stampa italiana, interessata spesso a fare

notizia piu che a promuovere la corretta informazione.

psmy i Al e Al jland) ciiagi) 1) Caied) Jlaely faaadl Adad 8 (5 sbin ) Caus g enil) Aluad oo
ben A8 Batlise ) Cpalusal) Linyl a3 g sl il Llen a5 ol adle i) la Jsm sl el gy 840 ) 58S, 1S
Lela N @l
[...]
A4S jlaiall claiall Aadaliag 5 clapan Ciludiall 5 Jus yl) ) lebal) Cpy Ao 8 laaly Al atdad b ailuad (il
plus s agle ) loa Al J sy oo gl o g oL2SY (Y O5) D) @50 A8 ) L s cdl) J gy 631 (e IS5 Ama 550
Aald G 2l Allall 4y iy il
[...]
s oni S al lile S by lile Caa 33 3S paa lide (sie] (Al e g il el ) se i ladia sl s g (52
S8 el s 5l anasts 0 LY ey lide S0, [] Bl e claSia SlBle Lume camall 138 068 0 Jslatia Vs ) seie
Lo Sl @AY gaall (e 1 (any 8 Gl 138 lans 4] (gl ol Hlid) (amy < jaf G ca gaall dad gl
s o gaie) sl (il ol clliaiil) g o alail g daall ol dalal) cilSliaall dlis of 2y 53 ¢ cdad 03 5 ol La 1368 i gumn
Al ol el alagd A0S ATl ) Lgas ) e S () Sy Y daaa canandl [ ] ¥ Y D8 el 4 e 8138 JAy
2 s ol S Galll ) et o Il 6T AR 028 Ba (e 1368 020 puei A g,

Coaall (gaa) LS e cae ) ad canl J8 ) g ol dplag) bl ) Uigen 085 Liay cpSindia W) Y 5 25 sba 3l 0 J8
aSae allall dans 5 alrans 3 5 cCoanall (5 e s Gaelas I B N Gsen S ool dlia QIS e da olad e diagy)
Of il sSall Uged edih J gy JBlall Canmad) ) igen canl U8 ) isen Lo s Siadad Gy yladll) 3 liadll s38 JDIA (e Gkl
Vs Lesas (a1 i ) g oy 5 ) el JS 5 deae 1 8elil) wiag ¢ 50 )3 jlaaY sasiadl aell e Jaaas

13 Usle Cmy a oLAEY) ol GALAIYT e 438 Gl g

L o 2a 51

75



s om ) s gl mall jaae Clelall sl G s 2Sldl ) seas o g Gagnddl g el ()Y 53 shasdl Y cdandl)
212 Lmnll A8 jlaiall wiliad) dadalie ) Liseas da e jual 5 Jsall (e lgme (ol oy Liia (e 128 5,

Sua eminenza lo Shaikh Yisuf al-Qaradawi ha condannato nella sua khutba del venerdi le operazioni
di violenza contro le ambasciate straniere in seguito alla pubblicazione in Europa delle vignette che
offendono il Profeta, che Dio lo benedica. Al-Qaradawr ha inoltre invitato i musulmani a sostenere il

movimento di Hamas e a schierarsi al suo fianco.

[..]

Sua eminenza al-Qaradawi ha chiesto nella sua seconda khutba I’emissione di una risoluzione
internazionale condannante le offese al Profeta e a tutto cio che é sacro, e ha chiesto il boicottaggio
delle merci danesi e norvegesi e di tutto cio che danneggia il Profeta di Dio, e ha menzionato la
costruzione del sito web “Islam Online” come sito per la difesa del profeta, che Dio lo benedica, e per

favorirne la sua conoscenza nel mondo e soprattutto tra gli occidentali.

[..]

“Questa e una battaglia che ci é stata imposta dall’avversione contro di noi, poiché non siamo stati
noi ad iniziarla. Noi siamo stati aggrediti senza alcuna ragione e senza alcun preavviso, quindi &
compito della nostra societa di arrabbiarci per il nostro Profeta. [...] Noi vogliamo che questa rabbia
sia assennata, non spericolata, incosciente o esagerata, per questo ho rinnegato le esagerazioni che si
sono verificate in alcuni paesi, dove sono state bruciate alcune ambasciate, consolati e chiese, sono
state prese d’assalto alcune proprieta private e pubbliche e alcune persone, e cio e quello che non
vogliamo che accada mai. Noi vogliamo che la nostra voce raggiunga tutto il mondo per spiegare alle
persone che cos’¢ il popolo di Mohamed e fargli capire che non e possibile azzittirla insultando il suo
Profeta. [...] Questo non rientra nella liberta di espressione, che non puo mai voler dire insultare

qualcuno senza motivo. Qualsiasi liberta di espressione é diritto di questo popolo ™.

Il dottor al-Qaradawi ha aggiunto: “Continuiamo nel rispetto dei nostri diritti, invochiamo cio che é
positivo e non permettiamo ['uccisione di nessuno, come hanno detto falsamente i giornali italiani per
bocca di un uomo arabo falso, che ha dichiarato che io ho richiamato all ‘uccisione dei vignettisti e dei

direttori dei giornali, mentre milioni di persone in Qatar e il mondo intero hanno sentito la mia

212 al-Qaradawt Y., “Lam Ada’ li-I-‘unfu‘an yusaddidu ‘ala al-gadab” [online] cit.
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khutba: Non ho richiamato all 'uccisione di nessuno, ho richiamato ad una rabbia assennata in difesa
del Profeta di Dio, ho chiesto ai governi di fare pressione sule Nazioni Unite per giungere alla
pubblicazione di una risoluzione internazionale che proibisca di rivolgere insulti a Mohamed e a tutti i
Profeti di Dio e a tutto cio che é sacro in tutte le religioni, arrivando ad una risoluzione chiara che

non lasci spazio alla confusione e al sospetto dal momento che c¢’é chi pensa male di noi.

La mia opinione e che queste offese siano all origine dello scontro tra le nazioni e i popoli e noi
invochiamo la pace e I’amore, non [’ostilita e [’odio, e richiamiamo tutti i paesi al boicottaggio delle

merci danesi e ad insistere in questo proposito, e cio e nei nostri diritti.
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Il Fondamentalismo e la Questione Palestinese

L’11 settembre 2001 ha portato con sé¢ cambiamenti politici e sociali di ampio rilievo, che non
si sono limitati a interessare le relazioni internazionali ma anche la vita delle singole persone,
attraverso il mutamento della mappa cognitiva nei confronti della religione islamica e dei suoi
fedeli®*®. Se & vero da un lato che la produzione editoriale su questo argomento ha goduto di un netto
incremento, & anche vero che a cid non ha corrisposto una maggiore conoscenza del soggetto trattato, a
causa della dissacrazione del ruolo accademico e all’emergere di un nuovo gruppo di esperti

provenienti soprattutto dal mondo giornalistico?*.

Le ragioni che hanno spinto i media ad occuparsi in maniera assidua di Islam sono la
narrazione di eventi di cronaca attuale, ma anche e soprattutto la discussione in merito ai valori
incarnati dalle diverse tradizioni storiche, i cambiamenti morali in corso nel nostro tempo e gli effetti
che il confronto tra le culture potrebbe avere*®. Secondo la ricerca condotta da Merletti, lo stereotipo
dell’arabo ha subito nel corso degli anni novanta uno slittamento da un’immagine esotica coloniale a

una di villain, terrorista e fanatico?®.

Nonostante termini quali fondamentalismo e terrorismo siano diventati di uso comune,
raramente viene fornita al lettore una definizione chiarificatrice di questi concetti. Risulta invece
importante riflettere sul significato delle parole che vengono usate poiché esse sono alla base di
decisioni politiche tangibili, come I’estradizione, nel caso di al-Qaradawi . La decisione da parte di
Francia, Inghilterra e Stati Uniti di negare il visto allo Sheikh egiziano ha trovato infatti

giustificazione nelle accuse di fondamentalismo e terrorismo che gli sono state mosse?”.

3 Galleri G., “L'lslam nell’Editoria Italiana”, Between: Rivista di Teoria e Storia Comparata della Letteratura, Universita di

Cagliari, 1 (2), 2001, pp. 1-9.
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Proveremo qui ad interrogarci sul significato attribuito a questi termini, chiedendoci se sia
possibile giungere ad una definizione condivisa e soprattutto quanta importanza abbia il loro impiego

nel definire i rapporti tra al-Qaradawi e 1’occidente.

L’urgenza di definire cio che si intende con il termine terrorismo € sentita dallo stesso al-Qaradawni ,
che accusa I’ America di servirsi di questa terminologia secondo i propri scopi politici e

propagandistici.
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E’ molto importante definire che cos’é il terrorismo e non lasciare questa questione nella confusione,
e questo & un affare di estrema importanza poiché I’America vuole gettare la responsabilita del
terrorismo in acque torbide spiegando il concetto di terrorismo come vuole per far rientrare nella

categoria di terroristi coloro che non possono essere terroristi.

[..]

E’ necessario definire, che cos’e il terrorismo? Il terrorismo é cio che uccide la gente innocente senza
diritto e non distingue tra colui che é innocente e colui che attacca e utilizza i civili per la
realizzazione delle sue finalita. lo da molti anni, dal sequestro dell ’aereo del Kuwait e l’'uccisione di
uno dei suoi passeggeri e il lancio del suo corpo come se non fosse una persona con una sua dignita e
la frantumazione del suo viso e della sua testa, da quel momento ho pubblicato una fatwa per vietare il
sequestro degli aerei e perché si consideri cio un’operazione terroristica e un’operazione criminale
penale, e cio non é permesso. Poiché l’aereo é sequestrato e qual ¢ il peccato commesso dal
passeggero? Potresti essere tu, potrei essere io, potrebbe essere mio figlio o tuo figlio, mio fratello o

tuo fratello, potrebbero essere loro uno dei passeggeri...

[..]

Non e permesso usare i civili come strumenti di pressione sugli altri o minacciarli per questo, percio
non permettiamo ’utilizzo di aerei civili come strumenti di minaccia nei confronti degli altri. Qual € il
mio peccato se ero un passeggero di questo aereo e tu vuoi realizzare i tuoi obiettivi, mi uccidi e io

non mi sono neanche presentato?

Al-Qaradawi descrive il terrorismo come “cio che uccide la gente innocente senza diritto e
non distingue tra colui che € innocente e colui che attacca e utilizza i civili per la realizzazione delle
sue finalita”, definizione che si pone in aperto contrasto con quella data dal Dipartimento di stato
statunitense: “Il terrorismo é una violenza mossa da motivi politici e premeditata, perpetrata contro
obiettivi non combattenti da gruppi sub-nazionali o da agenti clandestini**®. Il punto cruciale sul
quale differiscono queste due definizioni ¢ il soggetto autore dell’atto terroristico, che secondo la
visione americana deve necessariamente essere un’entita sub-nazionale. Il principio del monopolio
della forza da parte dello Stato é infatti uno dei capi saldi delle moderne democrazie liberali, le quali
operano una distinzione tra la violenza, perpetrata da agenti non statali, e 1’utilizzo della forza, per
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quanto simili possano essere i mezzi utilizzati e i risultati raggiunti. L’uso di una terminologia

% Asad T., Il Terrorismo Suicida: Una Chiave per Comprendere le Ragioni, Raffaello Cortina Editore, Milano, 2009, p. XIlII.

Thomas C., “Why don’t we Talk About ‘Violence’ in International Relations”, Review of International Studies,37, 2011,
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legale sancita dal diritto internazionale alimenta 1’astrazione del significante dal significato,
incrementando il grado di legittimita dell’azione commessa. E’ quindi probabile che, leggendo una
notizia riguardante un intervento da parte di uno stato sovrano, si noti 1’utilizzo del termine forza,
mentre quello di violenza verra impiegato nella descrizione di eventi perpetrati da soggetti sub-
statali??*. Attribuire il concetto di legittimita a uno dei due termini diventa cosi un atto politico. Nel
saggio Il Terrorismo Suicida, I’antropologo Talal Asad sostiene che i difensori della distinzione
fondamentale tra guerra e terrorismo hanno cercato di civilizzare la crudelta, di attribuire cioe uno
scopo supremo alla guerra che la renda giusta, mentre il terrorismo non lo & mai.?** Si potrebbe
argomentare che le azioni condotte dai gruppi islamici non sono giudicate sulla base della legittimita
delle ragioni che le motivano e degli obiettivi che si prefissano, ma dalla legittimita degli attori che le
compiono. L’uso del termine violenza, concepito come qualcosa di lontano da quello di forza, e

funzionale a sottolineare linguisticamente la diversita dall’atto condotto da uno Stato sovrano e quello

condotto da un gruppo militante, implicando 1I’illegittimita di quest’ultimo.

Nell’interessante saggio The Failed Paradigm of Terrorism*?, Bryan, Kelly e Templer
argomentano la necessita di abolire 1’uso della parola terrorismo in quanto termine “elastico”, che non
presenta cioé una definizione univoca. Non tutti gli elementi appartenenti alla categoria di violenza
politica sono definiti come atti di terrorismo, cosa che porta a domandarsi chi decida e come se un
fenomeno o un’azione siano da definirsi tali 0 meno. Il saggio suggerisce che dietro ad ogni
definizione ci siano ragioni ideologiche e politiche, che portano per esempio le operazione condotte

dagli Stati ad essere concettualizzate in maniera differente®*

. L’importanza politica dell’atto di
definire & ancora maggiore nel particolare caso del termine terrorismo, in quanto questo incorpora una
valutazione peggiorativa e un giudizio morale. Categorizzare un atto come terrorista vuol dire definire
in maniera peggiorativa tutto un gruppo di persone, portando spesso a minori speranze di
comprensione del gesto e quindi a una minore volonta di trovare le motivazioni e i significati che si
nascondono in questo tipo di azione®. Definire terrorista un gruppo di persone non & semplicemente
un esercizio linguistico, ma puo avere serie ripercussioni sul modo in cui si percepiscono e di
conseguenza sul loro comportamento, aumentando il senso di alienazione e contribuendo alla

radicalizzazione della loro azione politica. Alcuni atti vengono quindi definiti come devianti poiché

21 Ibidem.

Asad T., op. cit., p. VIII.
Bryan D., Kelly L., Templer S., “The Failed Paradigm of Terrorism”, Bahavioral Sciences of Terrorism and Political
Aggression, Settembre 2010, p. 1-17, disponibile su: http://dx.doi.org/10.1080/19434472.2010.512151 [data di accesso:
22/04/2012].
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tali appaiono agli occhi del gruppo sociale predominante, che ha il potere di definire il gruppo sociale

pitl debole, il quale a sua volta riadatta le sue azioni a seconda dell’etichetta che gli & stata attribuita®®.

Abbiamo visto come sia difficile concettualizzare il terrorismo secondo una definizione
condivisa. Al-Qaradawi rifiuta di uniformarsi alla terminologia stabilita dall’occidente, che per altro
costringe ogni azione palestinese ad essere terrorista in quanto necessariamente non statale, e ribadisce
la necessita di distinguere tra un grhad difensivo, cioé quello che si svolge in territori musulmani
contro invasori esteri, come nel caso della Palestina, e quello che si svolge in territori non musulmani,
che e invece da condannarsi. Coerentemente, al-Qaradawi esprime la sua disapprovazione per le
operazioni dell’11 settembre 2001, definibili come attentati terroristici in quanto avvenute al di fuori
dei confini musulmani e responsabili della la morte di civili innocenti. Allo stesso modo, al-Qaradawi
condanna gli attentati contro la metropolitana di Londra del 7 luglio 2005 e quelli che hanno
interessato la citta egiziana di Sharm el-Sheikh il 23 luglio 2005.
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Coloro che viaggiavano su quei quattro aerei erano senza colpa, erano completamente estranei da
qualsiasi cosa e non responsabili per cio che accade in America, qual € la loro colpa se non di essere
andati a sbattere contro il World Trade Center. Questo non & permesso e coloro che erano nel World
Trade Center erano anche loro civili e tra loro ¢’erano anche musulmani. Nel World Trade Center
c’erano circa 2500 musulmani che si ritrovavano li ogni venerdi per pregare, come mi hanno detto
alcuni della fratellanza circa 1500 pregano al venerdi in questo luogo. Qual é la loro colpa. 1o voglio
che ciascuno dei miei fratelli liberi i suoi sentimenti e li corregga per mezzo delle disposizioni della
Saria. Non dovremmo far corrispondere la nostra avversione per I’ America con il permesso di

compiere simili cose, queste cose le condanniamo e le riteniamo un reato, poiché l’Islam ha vietato in

226 1y
227 al-Qaradawi Y., “Amrika tu‘aligu al-irhab” [online] cit.
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maniera netta di colpire i civili o di ucciderli o di uccidere chi non uccide, cio e quello che ci e stato
spiegato dal primo giorno. Ho rilasciato una dichiarazione nella quale ho condannato queste
operazioni,e il Profeta, la pace sia su di Lui, quando ci fu una donna uccisa in una di queste invasioni
di rabbia, le ha negate ai suoi compagni e gli ha detto: <questo non e cio che dovete combattere>,
voglio dire, perché uccidere? Quindi non uccidete se non chi uccide, chi imbraccia un’arma, perché

questo ¢ il terrorismo.
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Dichiarazione del predicatore lo Sheikh Yisufal-Qaradawr sugli attentati di Londra e di Sharm el-
Sheikh .

Il predicatore islamico lo Sheikh Yisuf al-Qaradawr ha rilasciato lunedi una dichiarazione nella
quale condanna con fermezza gli attentati che hanno recentemente scosso la Gran Bretagna, la
Turchia e I’Egitto e ha riaffermato la santita della vita umana e I'immunita dei civili e dei turisti

fissata dai testi religiosi.

Lo Sheikh al-Qaradawi ha inoltre detto nella sua dichiarazione che “I’Islam considera I’attentato
alla vita tra i maggiori peccati secondo Dio per i quali si ricevero la Sua maledizione, la Sua rabbia e

il Suo tormento poiché vi e punizione per la turpitudine ”.

11 7 luglio sono state uccide almeno 52 persone in una serie di attentati contro la rete dei trasporti
pubblici di Londra, cosi come sono state uccise almeno 64 persone tra cui alcuni turisti stranieri in
una serie di attentati operati per mezzo di macchine bomba che hanno scosso il resort di Sharm el-

Sheikh in Egitto sabato scorso.

Lo Sheikh Yusufal-Qaradawi, il quale e a capo dell’Unione Mondiale degli ‘Ulema Musulmani con
base a Londra ha detto che “la sacralita del sangue é un dovere nei confronti di chi ha avuto un
accorso con i musulmani, sia nel caso in cui questo accordo sia permanente, sia che sia temporaneo,
come nel caso di chi entra nei paesi musulmani in modo sicuro da parte dello Stato o chi ha agenzie
accreditate quali compagnie turistiche o altro.

Ha negato la responsabilita di quanti entrano in paesi islamici per quelle disposizioni prese dai loro
governi che sono lesive dei popoli di quei paesi e ha detto che “la saria islamica nelle sue regole e
nelle sue disposizioni ha stabilito con franchezza e senza alcun dubbio che una persona é responsabile
solamente del suo proprio operato e delle sue cattive azioni e dei suoi crimini e non e responsabile dei
peccati altrui. Non é quindi permesso attribuire all innocente il peccato del colpevole e lo Sheikh al-
Qaradawr ha ribadito il rifiuto di questi attentati e di queste operazioni distruttive che mirano ad
uccidere, devastare e terrorizzare, anche se cio non vuol dire che noi giustifichiamo gli oltraggi subiti

dai musulmani in Palestina, Iraq, Afghanistan e altri paesi musulmani.

?%% al-Qaradawi Y., “Bayan min al-da‘iyya al-$ayh Yisuf al-Qaradawi hawla tafgirat Lundun wa Sarm al-Saih” [online], Al-

Saher, disponibile su: <http://www.alsakher.com/showthread.php?t=99613> [data di accesso 18/08/2012].

84


http://www.alsakher.com/showthread.php?t=99613

La tendenza dei media a far coincidere 1’uso del termine terrorismo suicida con operazioni di
matrice islamica & di per sé errato. Lo studio condotto da Rober Pape??® mostra che in realta vi & una
connessione minima tra questi due elementi. Ad aver commesso il maggior numero di operazioni di
questo genere sono le Tigri Tamil nello Shri Lanka, un gruppo marxista leninista®*°. Piuttosto, il
comune denominatore delle operazioni suicide individuato da Pape é la volonta di spingere le
democrazie liberali a ritirare le proprie forze militari dal territorio che i terroristi considerano essere la
propria patria®*’. La religione non & quindi la causa, ma il mezzo tal volta usato per reclutare nuovi
adepti. Come sottolineato da Fuller e Lesser, gli estremisti esistono in qualsiasi societa, e ciascuno di
loro, per giustificare le proprie azioni, fa ricorso a quelle che considera le piu alte leggi della vita,

come la razza, la religione®®?, un diverso sistema sociale o il denaro.

L’enfasi posta da numerose testate italiane sull’elemento sacrificale contenuto nelle operazioni
suicide, mette I’accento sul carattere religioso di tali operazioni piu che su quello politico, alimentando

233 conformemente con la visione occidentale della

I’idea dell’Islam come di una cultura della morte
fede musulmana come di una fede particolarmente aggressiva e violenta maturata nel corso della
storia. Nel suo testo al- Halal wa al- Haram fi al-Islam, Al-Qaradawi smentisce questa associazione e

ribadisce la sacralita della vita dell’essere umano, sacralita che trascende 1’appartenenza religiosa.
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229 Pape R., Dying to Win: The Strategic logic of Suicide Terrorism, Random House Trade Paperbacks, New York, 2005.

Ibidem, p. 4.

Ivi.

Fuller G. E. e Lesser I. O., op. cit, p. 94.

Asad T., op. cit. p. 50.

al-Qaradawi Y., al-Halal wa al-haram fi al-islém , Maktaba Wahba, al-Qahira, 2007, pp. 281-283.
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L’Islam ha reso sacra la vita umana e salvaguarda la santita dello spirito e ha reso la sua aggressione
il piu grande dei crimini secondo Allah, dopo il rifiuto di Lui. Il Corano dichiara: “Chiunque uccidera
una persona senza che questa abbia ucciso un’altra o portato la corruzione sulla terra, é come se

. ) e N . 93235 “n . , . e, . ) .
avesse ucciso ['umanita intera”">>. Cio poiché la razza umana nella sua interezza costituisce un unica
famiglia, e un’aggressione a un singolo é in verita un’aggressione all umanita intera.

La sacralita & ancora maggiore se ad essere ucciso € un credente in Allah.

[..]

Abbiamo citato testi che mettono in guardia i musulmani dall uccidere altri musulmani, poiché cosi e
stato legiferato per i musulmani nella societa islamica, ma cio non significa che il sangue di coloro
che non sono musulmani sia lecito. Allah ha reso sacro il sangue di tutti gli esseri umani e lo tutela, a
meno che il non musulmano non combatta contro il musulmano, caso in cui il suo sangue diventa
lecito. Tuttavia se c¢’é un trattato o se si tratta di dimmi, la sua vita e sacra e non e permesso al

musulmano attaccarlo.

Al-Qaradawi ha spesso sottolineato la necessita di giungere al superamento di una lettura
semplicistica legata all’elemento religioso al fine di comprendere le vere cause del terrorismo. La
ricerca dei motivi scatenanti non vuole fornire una giustificazione a questi movimenti, che egli
condanna, ma essere un’arma efficace per combattere questo fenomeno alla radice. Al-Qaradawt
ribadisce ’estraneita della logica terrorista dai dettami dell’Islam e denuncia quanti fanno facili
associazioni ignorando 1’universalita del fenomeno del fondamentalismo nel mondo. La premessa dei
Neo Islamisti € che 1’estremismo religioso € un fenomeno marginale, poiché la natura umana tende
verso la rettitudine (al-sirat al-mustaqim). La reazione di al-Qaradawi e dei suoi colleghi agli
avvenimenti dell’11 settembre fu per tanto di invitare tutti i musulmani ad agire nel quadro della
liberta e della democrazia, evidenziando ’aspetto progressista dell’Islam e smentendo le false

accuse®.

La responsabilita maggiore per il fiorire dell’ideologia fondamentalista non ¢ la religione bensi
I’ignoranza dei suoi dettami e la fedelta ad un diritto consuetudinario che si discosta dalla legge
islamica. Nel diritto musulmano la conoscenza viene prima dell’azione, cosi come sancito nella

raccolta delle tradizioni di Maometto di al-Bukari, ed & una condizione fondamentale per parlare e

3 Cor., 5.32.

%8 salvatore A., Islam and the Political Discourse cit., p. 140.
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agire correttamente**’. Al-Qaradawi denuncia la scarsa conoscenza della fede islamica soprattutto tra i

giovani e tra quanti hanno conosciuto 1’Islam attraverso le parole di orientalisti € missionari che
attribuivano ’arretratezza, la corruzione e I’ignoranza delle persone all’Islam, mentre la religione non

aveva colpe di tutto questo®®,
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Le ragioni e gli stimoli alla violenza :

Non tutti gli stimoli alla violenza provengono dall’Islam, molto di cio che succede ha come stimolo il
desiderio di rivalsa, come in Egitto per esempio, e soprattutto, coloro che compiono queste azioni
sono figli degli altopiani e hanno tradizioni consolidate alle quali non possono rinunciare, come la
vendetta per il sangue e per [’onore. Questo é un fatto che non dovete trascurare, poiché la maggior

parte degli eventi che accadono adesso sono operazioni di vendetta.

27 Arena M. (a cura di), op. cit., p. 544.

al-Qaradawi Y., Priorities of the Islamic Movement cit, p. 8.
al-Qaradawi Y., Liga’at wa Muhdawarat cit, p. 40.
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L’estremismo in tutto il mondo:
Perché ci si concentra sull’Egitto e I’Algeria?

1l fenomeno dell estremismo e della violenza non é un fenomeno islamico, ma umano, universale,
presente in tutto il mondo: Non sono forse presenti in America delle correnti che si oppongono alle
persone di colore, che hanno causato gli incidenti di Los Angeles®* e tutto cid che vi & successo? Non
c’e forse in Gran Bretagna [’esercito repubblicano e non é forse in atto uno scontro tra i cattolici e i
protestanti? Non é forse presente attualmente in Europa, in Germania e altrove, una tendenza neo
nazista che si oppone agli stranieri fino all’omicidio e all 'uccisione delle donne nei loro luoghi... e si

oppone a tutto cio che € straniero?

Percheé ci si concentra sul fenomeno dell estremismo e della violenza nel mondo islamico solamente?
Con cio che coloro che adottano la violenza nei paesi islamici forse sono piu giustificati degli altri

perché su di loro vengono esercitate pressioni che non vengono esercitate sugli altri...

240 Ibidem, p. 43.

Si riferisce probabilmente alla rivolta della comunita afroamericana di Los Angeles, in seguito denominata Los Angeles
Riots, o anche Rodney King Uprising, cominciata il 29 aprile del 1992 e cessata il 4 maggio dell’anno successivo.
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| fratelli che hanno appoggiato questa iniziativa mi hanno dato [’onore di poter essere alla testa di
questa Coalizione del Bene: /...]. I suoi obiettivi sono chiari, cosi come chiari sono i suoi programmi, i
suoi progetti e le sue opere, ed essi si svolgono allo scoperto e non di nascosto, mostrando cio che
compiono alla luce del sole, cosi che non ci siano dubbi o sospetti.

Alcuni hanno nel cuore una malattia che diffonde il pettegolezzo su questa coalizione, su cio che si
basa su di essa e su colui che la guida (al-Qaradawr ), il quale dicono si occupi di ottenere supporto
per il terrorismo, mentre lui € il primo ad opporsi al terrorismo e a fare appello alla perdono e non
all’intolleranza, all’amore e non all odio, al dialogo e non al conflitto, alla pace e non alla guerra.
Grazie a Dio i miei libri, i miei messaggi, i miei articoli, le mie fatawa, i miei interventi, i miei sermoni

e le mie pagine internet ne sono tutti una testimonianza.

L’idea che I’Islam attribuisca una scarsa importanza alla vita umana € promossa da alcune
testate giornalistiche, tra cui il Corriere della Sera, che nell’articolo 1l silenzio sugli innocenti?*, scritto
da Magdi Allam, sostiene che le voci favorevoli alla fazione sciita piuttosto che alla fazione sunnita
dell’Islam non dipendano dal fatto che “i musulmani hanno a cuore la sacralita della vita”. Della
stessa opinione ¢ la consorte di Allam, Valentina Colombo, che nell’articolo gia citato nel capitolo

a!*** sostiene la bonta della

precedente, Sarkozy vieta l'ingresso a Qaradawi, ora tocca all’Europ
decisione francese di negare il visto d’ingresso allo Sheikh egiziano. A riprova dell’estremismo di al-
Qaradawi , Colombo cita il testo al- Halal wa al- Haram fi al-Islam, che riporta i tre casi in cui

I’uccisione di una persona diventa lecita:

242 - - . . v—y. v . - . - - - . -
al-Qaradawi Y., Nahnu wa al-garb: as’ila sa’ika wa agwiba hasima, Dar al-Tawzl’ wa al-Nasr al-Islamiyya, al-Qahira,

2006, p. 85.

23 Allam M., “ll Silenzio sugli Innocenti” [online], Corriere della Sera, 31/01/2007, disponibile su:
<http://www.corriere.it/Primo_Piano/Esteri/2007/01 Gennaio/31/allam.shtml> [data di accesso: 15/05/2012].
2% Ccolombo V., op cit.

89


http://www.corriere.it/Primo_Piano/Esteri/2007/01_Gennaio/31/allam.shtml

“1. 1l crimine premeditato. Se si hanno delle prove sicure che una persona ha ucciso qualcuno,
bisogna applicargli la legge del taglione: la vita per la vita. Il male é combattuto con il male e ‘colui

che commette /’aggressione é il pin ingiusto’ (“Nel contrappasso c¢’é una possibilita di vita”, Corano:

2, 179)

2. Il compimento provato dell’atto immorale della fornicazione da parte di un musulmano. E’
necessario che quattro uomini fra i piu integri, testimonino che hanno visto i fornicatori compiere

quest atto. [...]

3. L’apostasia dall’islam dopo averlo abbracciato e il dirlo apertamente per sfidare la societa
islamica. L’islam non impone a nessuno di diventare musulmano, ma non tollera che si giochi con la

religione /.../

Cosi il Profeta — su di lui la pace e la benedizione di Allah — ha limitato il permesso di uccidere a
questi tre casi. Ha detto: ‘Non e permesso uccidere un musulmano che in uno di questi casi: se ha
ucciso qualcuno, se ha commesso adulterio, se ha apostatato dalla sua religione e lasciato la

comunita’ (unanime).”

E’ importante sottolineare che tali punti si limitano ad elencare ci0 che ¢ riportato nel Corano, e
non possono essere quindi usati al fine di dare una valutazione sulle posizioni di al-Qaradawi. Per

conoscere 1’opinione dello Sheikh e quindi necessario continuare la lettura oltre questo elenco:
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Ha detto I’Altissimo. “Non uccidete il vostro prossimo che Dio ha reso sacro se non per una giusta
11246
causa’".

Questa giusta causa citata dal corano deve essere motivata da uno di questi tre crimini:

1) L’omicidio ingiusto, e chi é provato colpevole del crimine di omicidio deve ripagare una vita
con una vita, in quanto iniziatore del male peggiore.

“la legge del taglione e garanzia di vita 241

2) Commettere pubblicamente zina essendo visti da almeno quattro persone rette che siano state
testimoni dell’atto. La pena si applica a chi e sposato ed é equivalente ad una testimonianza il

fatto di riconoscersi colpevoli davanti alla corte ripetendolo quattro volte.

% al-Qaradawi V., al-Halal wa al-haram cit, pp. 283-284.

Cor. 6.151.
Cor. 4.179.
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3) L’uscita dalla religione islamica dopo averla abbracciata in modo tale che colui che professa
questa uscita sia una minaccia all 'unita islamica. L’islam non costringe nessuno ad
abbracciare la sua religione ma rifiuta che si giochi con la religione, cosi come e stato fatto da
alcuni ebrei i quali dicevano: “Credete in quel che fu rivelato ai credenti al sorger del giorno,
e smentitelo al calar della sera: cosi forse apostateranno”**. || Profeta — la pace sia su di lui
—ha limitato lo spargimento di sangue a questi tre casi specifici, dicendo: “non é legittimo il
sangue di musulmani se non in questi tre casi: una vita per una vita, l’adulterio da parte di una

persona sposata, I’abbandono della propria religione e [’abbandono della comunita”.

Tuttavia il diritto di reclamare il sangue in uno di questi tre casi spetta al giudice competente e non al
singolo, cosi che non venga minacciata la sicurezza e prevalga il caos e ciascuno diventi giudice ed
esecutore, tranne nel caso di un omicidio volontario che dev essere punito, e [’Islam permette che il
colpevole sia messo nelle mani dei genitori della vittima affinché possano presenziare al castigo e i
loro cuori ne siano sollevati e si spengano tutti i desideri di vendetta. Cio secondo quanto detto da
Allah: “E non uccidete alcuno (che Dio [’ha proibito) senza giusto motivo: quanto a chi é ucciso
ingiustamente, Noi diamo al suo curatore potesta di vendicarlo; ma questi non ecceda nella vendetta,

. . 249
che pensera Dio ad aiutarlo™

I1 crimine dell’apostasia, nella definizione di al-Qaradawi, rappresenta il danno maggiore alla
societa islamica, perché la fede, che costituisce il cuore di questa societa, ¢ minacciata dall’invasione
di una cultura aliena. Pertanto, alla severita del crimine dell’apostasia va applicata una pena severa.?*®
Tuttavia, nel citare il testo di al-Qaradawi , Colombo ha tradotto il terzo punto nella maniera piu
consona ad avvalorare la sua tesi, ponendo 1’accento sulla generalita del crimine di apostasia e quindi
sulla brutalita della pena conferita al trasgressore: “L ‘apostasia dall’islam dopo averlo abbracciato e il
dirlo apertamente per sfidare la societa islamica. L islam non impone a nessuno di diventare
musulmano, ma non tollera che si giochi con la religione . Lo stesso punto puo essere invece tradotto
come: “L ‘uscita dalla religione islamica dopo averla abbracciata in modo tale che cio sia una
minaccia all 'unita islamica”. La seconda traduzione presuppone che si debba verificare una
condizione necessaria affinché si possa far uso della la pena di morte, cioe che questa conversione

rappresenti un pericolo per ’unita islamica. Alla luce di questa interpretazione acquista un senso

8 Cor., 3.72.

Cor. 17.32.
Salvatore A., Islam and the Political Discourse cit, p. 155.
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maggiore 1’affermazione “L ’islam non costringe nessuno ad abbracciare la sua religione ma rifiuta
che si giochi con la religione ”, che si riferisce a quanti professavano falsamente la conversione
all’Islam per poi rinnegarlo appena possibile. Continuando la lettura troviamo infatti I’esempio degli

ebrei, che dichiaravano falsamente di aver aderito all’Islam.

Un altro elemento che Colombo ha deciso di omettere nella sua citazione del testo di al-
Qaradawi ¢ la precisazione che egli fa sull’impiego della pena capitale. Oltre che a livello
contenutistico, il paragrafo e importante anche perché presenta i commenti di al-Qaradawi ai punti
riportati dal Corano, prestandosi dunque maggiormente ad un’analisi che intende valutare 1’estremismo
del pensiero dell’autore. Qui al-Qaradawi pone un limite alla pena capitale, che e quello della legalita
del procedimento compiuto. Cosi come accade in quei paesi dove la pena di morte € lecita, il
monopolio dell’uso della forza ¢ attribuito allo Stato e al giudice nella fattispecie, mentre il singolo ¢
scoraggiato dal farsi giustizia da sé. L’encoding scelto da Colombo, che comprende la selezione delle
parti e la scelta delle parole con cui tradurle, & funzionale a far si che, ad un terzo livello di lettura, il
lettore tenda a mettere a confronto il testo con le proprie convinzioni radicate, facendo coincidere
quanto detto con la propria idea preconcetta su al-Qaradawi , arrivando possibilmente alla conclusione

che egli inciti 1 musulmani all’uccisione diretta di quanti abbandonano 1’Islam.

Per quanto riguarda il collegamento tra al-Qaradawi e il terrorismo, all’interno delle stesse
testate giornalistiche e rintracciabile una certa schizofrenia. La Stampa per esempio ha pubblicato il 4
ottobre 2001 un articolo di Marco Tosarti che titola “Insieme cristiani e islamici. Vertice organizzato

dalla comunita Sant'Egidio *>*

e che ha come oggetto I’incontro tra personalita di spicco cristiane e
musulmane al fine di discutere 1 rapporti tra le due culture all’indomani degli attentati dell’11
settembre. In questa occasione viene esaltata e lodata la propensione al dialogo di al-Qaradawi ,
definito “uno dei massimi pensatori dell’islam attuale”, e la sua netta condanna del terrorismo:
“Proprio da lui e venuto un progetto: quello di una specie di «alleanza» fra Islam e cristianesimo,
convergenti su molti punti di etica. «<Noi musulmani siamo favorevoli a un incontro tra gli Ulema
dell'lslam e i prelati cristiani, per cercare insieme delle soluzioni ai problemi contingenti che incidono
sulle relazioni tra il mondo islamico e quello cristiano», ha esordito il direttore del Centro Ricerche
sulla Sunna, nel Qatar. «Cio che reca pregiudizio al rapporto che intercorre tra i seguaci delle due
grandi religioni é proprio I'incomprensione reciproca. Oppure l'intrusione di persone estranee che

vogliono utilizzare la religione come strumento per il raggiungimento di obiettivi non religiosi». La

>! Tosarti M., “Insieme Cristiani e Islamici. Vertice Organizzato dalla Comunita Sant'Egidio” [online], La Stampa,

4/10/2001, disponibile su:
<http://www.archiviolastampa.it/component/option,com lastampa/task,search/action,viewer/ltemid,3/page,0010/articl
eid,0341 01 2001 0273 0010 3004097/> [data di accesso: 19/06/2012].
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condanna del terrorismo é stata chiara, da parte di tutti; ed anche se non € mancato qualche richiamo
a stereotipi come le crociate, il desiderio di dialogo sembra prevalere, in questo momento; e lo
testimonia la rapidita con cui é stato accettato I'invito di Sant'Egidio. «A mio nome e a nome di tutti
gli ulema dell'lslam rifiutiamo il terrorismo», ha detto Yusuf Al Qaradawi , aggiungendo: «Allo stesso
modo rifiutiamo di lottare contro il terrorismo con altro terrorismo, mosso dalla stessa logica, che
attribuisce agli innocenti la colpa dei veri responsabili, che tratta I’oppresso come se fosse lui
I'oppressore e che condanna I'intero popolo a causa di un crimine commesso da alcuni suoi individui,
persino se il crimine viene accertato. Non accettiamo che una religione seguita da una grande nazione
venga definita come la religione della violenza e del terrorismo, per via di alcune personey».”

Opposta & I’immagine data da Fiamma Nirenstein nel suo articolo Noi Europei Masochisti®*?,

nel quale la giornalista sostiene I’impossibilita di attribuire colpe all’occidente per I’emergere del
fenomeno del terrorismo, definito un “movimento conquistatore e autoritario all'attacco, una
variabile indipendente che non prende cura di cio che facciamo o non facciamo ”, e anzi rintraccia una
correlazione proporzionale tra i tentativi di dialogo e la diffusione dei gruppi terroristi. In questo
articolo, ’immagine che la giornalista da di al-Qaradawi ¢ del tutto opposta a quella dell’articolo di
Tosarti: “si & avventata sulla tv e i giornali, e sulle prediche pseudoreligiose una massa di odio che
scambiamo per liberta di espressione. Eppure abbiamo i mezzi per distinguere fra la liberta di pregare
pacificamente in una moschea e lo sceicco Yussef Qaradawi , ospite di Londra I'anno scorso, quando
loda «le eroiche operazioni di martirio». Livingstone I'ha chiamato «un uomo di moderazione e
tolleranza». Non difende, cosi facendo, la liberta, ma accetta un'ideologia totalitaria che attacca col
fuoco la liberta. Noi, certo non loro, siamo oggi i resistenti antifascisti ”. Attraverso 1’uso della
retorica della traiectio in alium, la giornalista ribalta il rapporto vittima-persecutore, facendo apparire
la difesa di al-Qaradawi da parte dell’allora sindaco di Londra Livingstone come una manifestazione
anti libertaria e perfino fascista che va combattuta. Ambiguo é anche 1’uso del virgolettato, che
attribuisce ad al-Qaradawi parole di lode per le “eroiche operazioni di martirio”. Tuttavia, nessuna
precisazione € data su quali siano le operazioni alle quali sta facendo riferimento, cosi da indurre il
lettore a pensare, attraverso la retorica del vizio di ambiguita, che tali parole si riferiscano al soggetto
dell’articolo, gli attentati di Londra e di Sharm el-Sheikh . Il comunicato rilasciato da al-Qaradawi e
riportato precedentemente € una chiara dimostrazione del fatto che al-Qaradawi non giustifica tali atti
¢ al contrario li condanna fermamente: “ll predicatore islamico lo Sheikh Yusuf al-Qaradawi ha

rilasciato lunedi una dichiarazione nella quale condanna con fermezza gli attentati che hanno

22 Nirenstein F., “Noi Europei Masochisti” [online], La Stampa, 24/07/2005, disponibile su:

<http://www.archiviolastampa.it/component/option,com lastampa/task,search/action,viewer/Itemid,3/page,0008/articl
eid,0235 01 2005 0201 0008 1638016/> [data di accesso: 30/06/2012].
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recentemente scosso la Gran Bretagna, la Turchia e I’Egitto e ha riaffermato la santita della vita
umana e ['immunita dei civili e dei turisti fissata dai testi religiosi.” Ad essere lodate sono le
operazioni di martirio condotte dai militanti palestinesi, operazioni che, come vedremo di seguito, al-

Qaradawi insiste a voler separare da quelle terroristiche perpetrate in occidente.

La distinzione che al-Qaradawi opera tra gli attentati compiuti al di fuori del territorio
musulmano e il gihad difensivo operato al suoi interno non viene presentata dai giornali italiani, che al
contrario lasciano intendere il sostegno di al-Qaradawi per tutti i tipi di terrorismo. Questo € il caso
dell’articolo di Magdi Allam per La Repubblica, dal titolo significativo: I/ Predicatore dell Odio. |l
giornalista riporta 1’analisi di Yasuf al-Qaradawi sulla guerra al terrorismo americana: “«Se ucciderete
Bin Laden emergeranno altri mille Bin Laden perché lui non é un singolo ma un fenomeno. Bin Laden
rappresenta milioni di persone oppresse in tutto il mondo, ucciderlo potrebbe essere

12

controproducente» ” e “«temo che spenderete 40 miliardi di dollari per la guerra e il risultato sara
pari a zero ha proseguito Qaradawi bisogna invece affrontare il terrorismo comprendendone le cause
e debellando le idee che lo fomentano. Non vi servira a nulla agire solo con le bombe» ”. Sebbene lo
Sheikh offra un’analisi condivisibile del fenomeno del terrorismo ¢ delle strategie per debellarlo,
I’encoding dell’articolo € teso a dimostrare il sostegno di Yasuf al-Qaradawi a Bin Laden, suggerendo
che le sue parole siano un tentativo di dissuadere 1’occidente dal catturare il leader di al-Qaeda:
“Qaradawi , che all' inizio di ottobre ha partecipato al dialogo interreligioso organizzato dalla
Comunita di S. Egidio e ha presenziato a una cerimonia al Quirinale in cui e intervenuto il presidente
Ciampi, ha detto di condividere con Bin Laden I' appello alla «Jihad, la guerra santa, contro I'
aggressione americana nei confronti dell' Afghanistan». Se da un lato il telepredicatore piu influente
del mondo arabo si schiera contro i bombardamenti americani, posizione questa condivisa dalla
maggioranza dei popoli e dei governi musulmani e, dall' altro, ammonisce che uccidere Bin Laden
potrebbe accentuare I' offensiva terroristica. ” Il giornalista fa uso del vizio di ambiguita, distorcendo

I’analisi di al-Qaradawi al fine di provare la sua approvazione del terrorismo.

95



La Questione Palestinese

L’appoggio statunitense allo Stato di Israele ¢ indicato da molti come la ragione principale per
la diffusione del sentimento antiamericano tra i musulmani®®>. La percezione musulmana
dell’occupazione israeliana dei territori palestinesi ¢ assimilabile al periodo coloniale ma, mentre il
colonialismo passa, Israele vuole ergersi ad avamposto occidentale permanente. Il mondo musulmano
attribuisce questa condizione alla volonta occidentale di rimediare alla persecuzione degli ebrei, evento
che ha causato I’emergere del movimento sionista, ampiamente sostenuto per mezzo di armi e denaro
dalle potenze occidentali, nonostante numerose risoluzioni Onu abbiano decretato ’illeceita
dell’espansionismo israeliano®*. A questo si aggiunge la percezione di un’incongruita tra il
trattamento subito dagli israeliani e la protezione accordata agli ebrei nel corso della storia, che dopo la
cacciata dalla spagna nel 1492 sono stati accolti all’interno del mondo musulmano. Agli occhi dei
musulmani, Israele é stato la fonte principale di umiliazione in quanto legato a numerose sconfitte
militari e ad una nuova perdita della sovranita nazionale®>.

Non sorprende per tanto che sia anche uno dei temi che hanno portato Yasuf al-Qaradawi a

discostarsi dal suo tono moderato®*®

e a rilasciare dichiarazioni accese che hanno determinato
I’incrinarsi dei rapporti con le democrazie liberali occidentali sostenitrici dello Stato di Israele. Per
comprendere la posizione di al-Qaradawi € necessario in primo luogo chiarire quale importanza questa

questione riveste per lui e per il mondo musulmano nella sua interezza.
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Lewis B, Le Origini della Rabbia cit, p. 310.

Fuller G.E., Lesser I. O., op. cit., p. 31

Ibidem, p. 74.

Salvatore A., Identity Politics in the Middle East cit, p. 117.
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1. Essa riguarda una parte di terra dell’Islam, e noi abbiamo imparato ad al-Azhar che in caso
qualsiasi pezzo di terra appartenente all’Islam venga conquistato, é obbligo religioso
individuale: per tutto il suo popolo farvi resistenza in ogni modo che é possible all uomo e alla
donna. I musulmani di tutte le parti del mondo devono assisterli provvedento a tutto cio di cui

possono avere bisogno, come denaro, munizioni e uomini.

2. Questa parte di terra non é una parte qualsiasi, € un territorio caro ai musulmani che ha delle
caratteristiche che non possono essere trovate altrove, dal momento che essa ¢ la terra in cui
Maometto ha compiuto il suo viaggio notturno: e dell ’ascensione: e la prima direzione: verso

cui i musulmani si rivolgevano durante la preghiera. Inoltre in queste terre si trova la moschea
al-Agsa benedetta da Allah, che non si pud non andare a visitare.

3. Questa e una questione che dimostra l’ingiustizia esistente nei confronti del suo popolo,
attuatasi come cospirazione contro di esso attraverso il mandato britannico e ['inganno
sionista durante un periodo di negligenza e debolezza degli arabi e dei musulmani. Essi hanno
utilizzato i peggiori tipi di violenza e hanno massacrato la popolazione locale affinche

abbandonassero i loro luoghi contrariamente ai loro diritti, disperdendoli nel mondo e

27 al-Qaradaw1 Y., Nahnu wa al-garb cit, p. 83.
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sostituendoli con stranieri arrivati da tutte le parti. Il popolo palestinese é sato confinato ad un
lembo di terra stretto che € la costa occidentale e una parte di Gaza, e a loro e stato detto:
“questo e vostro, voi non avete diritto ad altro che questo”. In seguito non gliel’hanno
restituita, al contrario I’hanno occupata col ferro e col fuoco e il suo popolo non cessa di

subire sventure e discende ogni giorno su di loro la distruzione e la morte.
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28 al-Qaradawi Y., al-Quds: gadiyyatu kull muslim, Maktaba Wahba, al-Qahira, 1997, p. 42.
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Il vero motivo della nostra battaglia contro Israele:

La realta e che la battaglia tra noi e gli ebrei e incominciata per un motivo solo: loro hanno usurpato
la nostra terra, la terra dell’islam, la terra della Palestina, hanno sfollato la nostra gente, la gente
della casa dei padri/fondatori e hanno imposto la loro presenza con il ferro e il fuoco, con la violenza
e con il sangue. A parlare e la spada, men tre si ¢ zittita ogni penna! La battaglia tra noi e loro
continuera ad esistere finché esisteranno le ragioni scatenanti, e la riconciliazione continuera ad
essere rifiutata se basata sul riconoscimento del loro diritto sulle terre che hanno usurpato e se
nessuno sara in grado di rinunciare alla terra islamica. Tuttavia si puo giungere ad una tregua tra
noi e Israele, per un periodo di tempo limitato o prolungato, in cui i le due parti sospendono la guerra,
in cui domina la sicurezza e c’é uno scambio reciproco di rapporti.

1l principio della “terra in cambio di pace” é un principio veramente strano, poiché impone la logica
della forza bruta sul nemico, non altro. La terra é la nostra, non la loro, finché non vi rinunceranno in

ragione della sua sicurezza.

Anche questa pace zoppa ¢ stata in fine rifiutata da Israele, che vuole prendere senza dare nulla.

Cio che al-Qaradawi ha tenuto piu volte a smentire ¢ che dietro 1’animosita tra palestinesi e
israeliani si nasconda un’opposizione alla religione ebraica in quanto tale. Cosi come altri membri
della corrente neo-islamista quali Al-Ghazali, Huwaydi e ‘Imara, al-Qaradawi ha sempre incoraggiato
la tolleranza nei confronti dei non musulmani, criticando quanti, come Sayyid Qutb, hanno dato
un’interpretazione assolutista dei versi del Corano che impongono di non prendere cristiani o ebrei
come amici o aiutanti, mentre invece questi si riferiscono solo a quanti dichiarano guerra all’Islam e ai
musulmani.?®® Insieme a Huwaydi, al-Qaradawi & stato fautore della proposta di modificare lo stato

giuridico dei non-musulmani in terra islamica da dimmi a muwatinin, cittadini.®
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e Ha dato il suo consenso all 'uccisione degli ebrei in quanto ebrei?

% salvatore A., Islam and the Political Discourse cit, p. 151.

Ivi.
al-Qaradaw1 Y., Nahnu wa al-garb cit, p. 91.
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lo non ho mai emesso una fatwa su questo e non ho incoraggiato nessuno in questo senso.
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e Ha mai invitato all’uccisione degli ebrei ovunque siano?

No. Questo non si &€ mai verificato in passato, e chi ha letto cio che ho scritto o mi ha ascoltato lo
sa bene.

Qui affermo: é inconcepibile incitare all 'uccisione degli ebrei in quanto ebrei ovunque siano.

E questo per due motivi:

- Il primo: Tra gli ebrei c¢’é chi si oppone alla costruzione dello Stato di Israele, che simpatizzano
con gli arabi e che rifiutano il movimento sionista. Ho visto alcuni di loro a Londra, nell estate
scorsa (2004). [...] Lasciatemi dire che tra di loro all’aeroporto di Londra c’erano otto rabbini e
dotti che sono restati in piedi con me e si sono rifiutati di andare via fino a che non ho preso
[’aereo. Come potrei decretare ['uccisione di tali amici?

- Il secondo: lo non ho decretato [’uccisione di nessuno se non di quelli che uccidono noi. Coloro

che non ci uccidono e che non hanno intenzione di ucciderc non devono essere toccati.
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La mia posizione nei confronti degli ebrei & nota a tutti quelli che hanno letto i miei libri o che hanno
ascoltato le mie conferenze o i miei sermoni. Essa é la posizione dell’Islam la quale ¢ stata ordinata
da Dio [’altissimo, cioe la posizione dell’Islam mediano, che vuol dire un approccio mediano per una
societa mediana che si pone nel mezzo tra i disgregati e gli ortodossi, tra il compromesso e [’eccesso,
e questo € un sistema nel quale io credo e a cui mi sono votato. Questo sistema & la benevolenza verso
tutti, il richiamo alla conoscenza e alla convivenza tra i musulmani e tutte le altre persone senza

ledere i diritti dell’altro o violare la sua liberta.
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Non ci sara pace tra di noi fino a quando non cesseranno i loro attacchi e non propenderanno per la

pace, e questo e quello che noi speriamo e che cerchiamo. /...J

La verita che tutti devono comprendere é che io, e altri musulmani oltre a me, non odiamo glie ebrei
in quanto ebrei, e per questo non cessiamo di ripetere: [’ebraismo in quanto religione non é la causa

della battaglia tra noi e lo Stato di Israele./...J

Gli ebrei, per quanto riguarda gli aspetti religiosi, sono i piu vicini ai musulmani per molte cose
rispetto ai cristiani, dal momento che la religione di Abramo — la pace sia su di lui — & piu vicina

all’Islam sia per quanto riguarda la dottrina che per quanto riguarda i dettami religiosi.
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264 Ibidem, p. 89.

265 Ibidem, p. 88.
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L’Islam considera I’ebraismo una religione monoteista e definisce il suo popolo “gente del libro”,
termine che include anche i cristiani [...].
La gente del libro é piu vicina a noi rispetto agli altri, per questo il Corano ci proibi di discutere con

loro se non nel modo che & migliore.

La difficolta insita nel dialogo tra le maggiori democrazie liberali e al-Qaradawsi deriva
dall’impossibilita di giungere all’accettazione di una comune definizione di terrorismo. Al-Qaradawi
completa la sua concettualizzazione del termine definendolo non solamente come cio che uccide degli
innocenti, ma anche come “cio che uccide, per mezzo dello Stato e dei suoi strumenti e per ordine dei
suoi capi e dei suoi leader ”, rendendo quindi anche il soldato passibile di terrorismo. Cio & in
contrasto con il principio del monopolio della forza sposato dalle democrazie liberali occidentali,
difeso tra gli altri anche dal filosofo politico Michael Walzer, che sostiene che i coloni non possano
essere I’equivalente morale del terrorismo in quanto rappresentanti di una “nazione politica florida —
una democrazia liberale — e con i suoi successi militari ed economici e il timore per la sua

sicurezza.?®

La differenza tra chi ¢ terrorista e chi non lo ¢ dipende quindi dall’attore sociale che
compie I’atto in questione, piu che dalla diversita dell’atto in sé, ¢ dalla legittimita che gli viene
attribuita e che viene per estensione attribuita anche all’azione compiuta. L’esercito israeliano ¢ quindi
“investito dall’aurea di difensore impegnato in una guerra giusta contro i terroristi palestinesi 267 g
fatto che essi uccidano & giuridicamente sancito e quindi moralmente irrilevante®®. L’uso della
crudelta, sostiene Asad, & da sempre stato pit accettabile in una guerra contro i barbari piuttosto che
contro popolazioni civilizzate, tanto che oggi non esiste un comune senso dell’orrore?®®. Le numerose
atrocita commesse dai governi democratici sono, agli occhi dei suoi cittadini, meno gravi non perché il
grado di uccisione e di disumanizzazione sia diverso, ma perché giustificate dalla pretesa di essere
moralmente avanzati?’®. L’azione terroristica & considerata dai media occidentali come prettamente di
matrice islamica e rivolta contro I’occidente, sebbene dall’altra parte si possa parlare di “terrore
occidentale” contro i musulmani, raramente condotto da persone isolate ma frequentemente orchestrato
dagli stati con un grado e un’efficacia di gran lunga superiori’’*. Da qui la difficolta per le democrazie
liberali occidentali di comprendere 1’accusa di terrorismo che al-Qaradawi lancia allo Stato di Israele

e I’'impossibilita di associare queste parole ad un discorso moderato.

2%® Asad T., op. cit., p. 23.

Ivi.

Ibidem, p. 26.

Ibidem, p. 33.

Ibidem, p. 4.

Fuller G. E., Lesser I. G., op. cit., p. 34.
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E’ il terrorismo cio che ha fondato lo Stato [di Israele], a cui si e giunti col ferro e il fuoco, e

hanno ucciso le donne, i bambini e i vecchi in una maniera brutale che non conosce esempi simili

212 al-Qaradawi V., al-Quds cit., p. 117.
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nella storia, al punto che scommettevano su cio che ci fosse nel ventre delle donne incinte, se
maschio o femmina, poi fendevano il ventre e ridevano e vedevano chi tra di loro era il vincitore?

Poi sgozzavano insieme la madre e il figlio.

Il terrorismo é cio che ha ampliato lo Stato con piu di cio che aveva dato loro la risoluzione di

spartizione, e che ha annesso cio che é stato annesso durante le guerre del giugno 1967.

Il terrorismo € cio che intimorisce i vicini degli arabi per dissuaderli a possedere qualsiasi forza
nucleare e non, perché loro devono essere gli unici a possederla. Per questo hanno colpito da
tempo i reattori nucleari iracheni e in piu hanno ucciso i giovani arabi laureati nel campo del
nucleare, come testimonia piu di un episodio. Hanno minacciato tutti i musulmani qualora ci
provassero, come abbiamo vediamo nella posizione che hanno assunto per quanto riguarda il

tentativo del Pakistan di dotarsi della bomba atomica, come ha fatto I’India, suo vicino e nemico.

Il terrorismo é cio che uccide, per mezzo dello Stato e dei suoi strumenti e per ordine dei suoi capi
e dei suoi leader, gli eroi della resistenza che difendono le loro terre, il loro patrimonio sacro e il
loro popolo, come abbiamo visto con I'assassinio di al-Shikaki®"®, di ‘dish e di al-Sharif*™ e il

tentato omicidio di Mesh’al*™.

Il terrorismo sionista e cio che ha ucciso tempo fa gli adoratori della moschea di Jaffa, ed e cio
che ha prodotto il massacro di Deir Yassin?’®, ed & cio che ha ucciso i bambini della scuola di

277

Bahr al-Bagar in Eqitto"’, /...] e la loro mano non cessa di essere immersa nel sangue dei giusti.

Cio che sorprende é che il terrorismo sionista faccia tutto questo e che dicano che siamo noi i
terroristi, mentre loro sono assolti da ogni colpa, con [’assoluzione dei fratelli dall’averlo gettato

nel pozzo.

L’istituzione di una gerarchia nella crudelta ¢ funzionale al mantenimento di un preciso ordine

internazionale, argomenta Talal Asad?’®. 1l liberalismo disapprova I’esercizio della violenza al di fuori

273 gj riferisce all’assassinio di Fathi Shikaki, leader della resistenza palestinese, ucciso nell’ottobre del 1995
presumibilmente dalle forse del Mossad israeliano.
7% Considerato uno dei principali artificeri di Hamas, al-Sharif rimasto ucciso da una bomba il 29 marzo del 1998. Hamas
ha immediatamente accusato lo Shin Bet di essere I’artefice dell’attacco, ma le accuse sono state smentite da Israele.
> Haled Mesh’al, attivista palestinese e uno dei leader di Hamas, e stato vittima di un tentato omicidio il 25 settembre
1997 da parte del Mossad e su disposizione del primo ministro Benjamin Netanyahu.
?7® peir Yassin, piccolo villaggio di 300 persone a nord di Gerusalemme, fu distrutto dalle autorita israeliane il 9 aprile
1948 e i suoi abitanti uccisi. L'intervento doveva servire come azione esemplare per convincere i palestinesi ad
abbandonare la zona.
! aprile del 1970, durante la Guerra d’Attrito, le forze israeliane lanciarono un raid su una piccola scuola elementare
nel villaggio di Bahr al-Bagar uccidendo circa 30 bambini e ferendone piu di 50.
78 psad T., op. cit., p. 92.
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della cornice giuridica, ma lo stesso diritto si fonda sulla coercizione. Al-Qaradawi accusa 1’occidente
di servirsi di Israele, e quindi di uno Stato sovrano presente nell’area, per legittimare giuridicamente

’uso della forza contro il nuovo pericolo islamico.
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Lo stato sionista, il quale dopo la caduta del pericolo comunista e stato promosso ad un nuovo ruolo
strategico nell'area, quello di fronteggiare il pericolo del fondamentalismo islamico per quanto
riguarda i movimenti islamici e i paesi (Iran e Sudan), &€ consapevole che i movimenti islamici saranno
il lato piu forte e piu capace nei confronti dell’espansione e della penetrazione nell ’area. Per questo
cerca di sfruttare un’atmosfera di normalizzazione e di riconciliazione con gli organi ufficiali

attraverso [’incitamento contro i movimenti islamici.

Un ulteriore ostacolo alla comprensione del punto di vista musulmano sulla questione
palestinese deriva dalla difficolta di capire la metodologia di combattimento utilizzata. Tale
metodologia implica che 1’attentatore uccida gli altri per mezzo dell’uccisione di se stesso, cosa che ha
indotto I’occidente a definire queste operazioni suicide. La tradizione Cristiana considera il suicidio un
peccato, un atto immorale contro Dio, spesso ritenuto sintomatico di instabilita mentale, visione che
inevitabilmente si ripropone nella percezione occidentale degli attentatori suicidi moderni?®®. Tuttavia,
tale concezione é condivisa anche dall’Islam, ragion per cui molti musulmani, tra cui Al-Qaradawt ,

281 adottato univocamente

hanno spesso insistito nel voler precisare che il termine operazioni suicide
dai media internazionali, non € adatto a descrivere gli intenti dei combattenti palestinesi. E’ necessario
sottolineare che I’Islam opera una distinzione linguistica e concettuale ben precisa tra il termine
suicidio (intihar) e il termine martirio (istishad), usato in arabo per definire quelle che noi chiamiamo

operazioni suicide (‘amaliyyat istishadiyya). Il concetto di suicidio ha in arabo una valenza ben

?7 al-Qaradawi Y., Taqafatu-na bayna al-infitah wa al-ingildq cit, pp. 187-188.

Rajan J., Women Suicide Bombers: Nerratives of Violence, Routledge, New York, 2001, p. 45.

Per ragioni di scorrevolezza del testo e in assenza di un termine riassuntivo piu corretto continueremo a usare questo
termine per definire le operazioni di resistenza palestinesi, senza tuttavia dimenticare la sua inesattezza sul piano
concettuale.
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precisa, legata alla religione: il suicida é colui che, per disperazione e per aver perso la fede in Dio,
sceglie di togliersi la vita rifiutando il dono che Allah gli ha dato e contravvenendo ai dettami religiosi.
Mentre quella del suicida e una scelta egoistica, quella del martire é al contrario altruista, poiché egli
sceglie di donare la sua vita per un bene piu grande, quello della comunita, e per questo otterra una
ricompensa. Fabietti definisce lo Sahid come “colui che si autoimmola in quanto testimone della
propria fede. Questo gesto estremo non &€ comprensibile solo come reazione disperata ad un contesto
politico caratterizzato dalla violenza. E’ invece un gesto che, a partire da questo contesto violento,
trova una sua ragion d’essere all interno di una particolare configurazione disposizionale e
motivazionale, attivata da concezioni specifiche della “sacralita” e della trascendenza, oltre che da
un’ idea particolare della relazione tra corpo e spirito.”?®* C’¢ perd chi, come Strenski, ha contestato
la validita dell’interpretazione di istisha@d come di martirio e di una piu adatta traduzione come “morte
testimoniando la fede”, svincolando il termine dall’idea del sacrificio e avvicinandolo a quella di

283 Come sottolineato da Robert Pape, coloro che compiono questo genere di operazioni

trionfo
pongono I’accento sull’interesse per la comunita, comparando le loro azioni a quelle di una madre che
dona la vita per il proprio figlio®*. Sebbene I’attentatore scelga volontariamente di morire, questa
morte non & motivata da un interesse individuale bensi dal benessere della comunita. Se considerate
sotto questa luce, é possibile intuire come tali operazioni vengano percepite in maniera positiva in un
contesto musulmano. E’ inoltre importante notare che il Corano non fa uso del termine sahid, ma di
quello di husnayayn, “le due cose migliori”, interpretato come “vittoria o morte testimoniando la

fede”285

La logica del martirio non risulta essere poi cosi distante da quella adottata dal liberalismo
moderno, che impone di usare ogni mezzo (incluso I’omicidio e il sacrificio della propria vita) per

286 Tuttavia, lo stato liberale opera una distinzione tra il sacrificio di un

difendere lo stato-nazione
soldato e quello di un martire. Lo “scandalo” dell’attentato suicida deriva, suggerisce Fabietti, dal fatto
che “un simile gesto contravviene a cio che [’essere umano ¢ andato elaborando nel corso della sua
evoluzione. [...] La storia della tecnologia bellica &, in fondo, una storia di progressiva presa di
distanza dal nemico fino a che la guerra moderna porto questo processo al limite estremo, con la
possibilita di eliminare anche migliaia di individui senza alcun tipo di contatto, fisico o visivo:

premendo semplicemente un bottone e, soprattutto, con pochi “sensi di colpa ~287 Secondo Asad

%82 Fabietti U., Terrorismo, Martirio, Sacrificio: Antropologia di una Forma di Sacrificio Politico-Religiosa [online],

disponibile su: < http://www.parcobarro.it/meab/Fabietti.pdf > [data di accesso: 26/06/2012]., p. 8.
*%3 Asad T., op. cit. p. 49.

Pape R., op. cit. p. 20.

Asad T., op. cit.,p. 52.

Ibidem, p. 87.

Fabietti U., op. cit., p. 3.
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invece, il suicidio operato dal martire &€ uno speciale atto di liberta che priva la giustizia di un
colpevole da punire, andando contro un sistema legislativo che per esempio nega il suicidio a un

condannato a morte?®®

. Ancor piu provocatoriamente, Asad si spinge fino al punto di sostenere che il
diritto degli stati democratici a difendersi per mezzo delle armi nucleari, riconosciuto dalla comunita
internazionale, equivale ad affermare la legittimita delle guerre suicide?®®. Ayse Zarakol attribuisce la
forte reazione occidentale agli attentati suicidi al fattore di imprevedibilita che contraddistingue
attacchi di questo genere rispetto a quelli condotti da soggetti statali, suscitando la percezione di un
pericolo maggiore di quello realmente posto®®. La legittimita dello Stato si basa sulla sua capacita di
prevenire e controllare cio che & indeterminato, come per esempio la morte, fissando le relazioni
sociali in un ordine politico e simbolico, cosi da dare al cittadino quella sensazione di sicurezza e
stabilita che sta alla base dello Stato moderno®. Il terrorismo appare quindi come un attacco

deliberato all’illusione occidentale di aver portato ordine nella vita di ogni giomozgz.

La percezione dell’orrore in tempi moderni non é socialmente condivisa. Gli attentati suicidi
Suscitano in un pubblico occidentale un senso dell’orrore maggiore rispetto alle operazioni militari,
nonostante il grado di distruzione causato possa essere maggiore nel secondo caso®®. I difensori della
distinzione tra guerra e terrorismo sostengono che, mentre la guerra e necessaria, il terrorismo non lo €
mai. Arrivare a dichiarare guerra vuol dire aver raggiunto 1’ultima risorsa, mentre colui che sceglie di
compiere un attacco suicida avrebbe ancora altre strade da poter intraprendere. Tuttavia, il concetto di
“ultima risorsa” ¢ un concetto astratto; ¢’¢ sempre qualcos’altro da fare, una nuova risoluzione, un

nuovo incontro®%*

. Cio che viene percepito dal mondo occidentale come inevitabile pud non esserlo per
il mondo arabo-musulmano, e cio che appare inevitabile per il mondo arabo-musulmano non viene
compreso dal mondo occidentale, cosi che gli attentati suicidi non possono essere compresi dalle

democrazie liberali come forme di resistenza.

Yasuf al-Qaradawi é stato spesso indicato dai mezzi di informazione come colui che ha
sdoganato gli attentati suicidi dichiarandoli leciti agli occhi dell’Islam. Tuttavia, cio che al-Qaradaw1
ritiene permissibile é solo un tipo di attacco, quello difensivo, che ha luogo in seguito ad
un’aggressione in terra musulmana. Mentre il gihad offensivo non é un obbligo collettivo

(fard kifayya), lo & invece, scondo al-Qaradawi, la difesa del territorio palestinese: “I diritti della

8 Asad T., op. cit., p. 67.

Ibidem, p. 63.
Zarakol A., “What Makes Terrorism Modern? Terrorism Legitimacy, and the International System”, Review of
International Studies, 37 (5), dicembre 2011, pp. 2311-2336.
291 .
Ibidem, p. 4.
lvi.
Asad T., op. cit., p. 66.
Ibidem, p. 19.
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comunita vengono prima dei diritti dell’individuo. Si ritiene che l'individuo non possa sopravvivere
senza la comunita. Cosi, nell esempio summenzionato, quando la guerra diventa difensiva e il capo
dello Stato chiama alla guerra per difendere il paese, la guerra viene prima del diritto dei genitori. |
figli devono andare in guerra, anche se i genitori hanno bisogno di loro e glielo proibiscono. Se i
musulmani sono presi come scudi umani dal nemico, & permesso uccidere questi musulmani per

. . . s : 295
vincere il nemico e proteggere la comunita. E’ la regola del male minore.”

Il dovere della difesa del territorio musulmano dall’invasione esterna legittima quindi 1’attacco
contro I’invasore, operato anche attraverso il martirio se & necessario. | palestinesi sono quindi martiri
in una guerra giusta, e non suicidi. Al- Qaradawi condanna invece gli attentatori dell’11 settembre,
definendoli suicidi anzi che martiri perché si sono erroneamente tolti la vita che Allah gli ha dato. La
differenza ¢ che I’ America non ¢ un target legittimo perché non c¢’¢ gihad difensiva, quindi il martirio
in suolo americano non & possibile?®. Cio che rende “lecita” la resistenza palestinese & il fatto che si
combatta un nemico vicino piuttosto che uno lontano: le forze israeliane pongono un pericolo militare
effettivo e presente in modi non possibili per gli obiettivi degli attentati di New York e Washington.
Come abbiamo visto in precedenza, al-Qaradawi ha condannato le operazioni di dirottamento di aerei
civili in quanto non distinguono tra obiettivi civili e obiettivi militari, definendole pertanto operazioni

terroristiche.
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Dobbiamo mettere in chiaro che queste operazioni non sono operazioni suicide come a qualcuno piace
chiamarle, al contrario sono operazioni di difesa della propria persona e della propria nazione contro

[’occupazione tirannica e ingiusta compiuta da Israele.

% Arena M., (a cura di), op. cit., p. 453.

296 Kelsay J., Arguing the Just War in Islam, Harvard University Press, USA, 2007, p. 14.
297 al-Qaradawi Y., Nahnu wa al-garb cit., pp. 95 -96.

108



La definizione di operazioni “suicide*” data a queste operazioni e sbagliata e fuorviante, esse sono
operazioni di “sacrificio” e quindi lontana quanto piu é possibile dal suicidio e dalla sua psicologia.
Colui che si suicida si toglie la vita per se stesso, mentre colui che fa un sacrificio dona se stesso come
vittima per la sua religione, per la sua nazione e per il suo popolo. Il suicida € colui che rinuncia a se
stesso e al ristoro di Allah, mentre il resistente é colui che ha fiducia in nello spirito di Dio [’altissimo
e nella sua misericordia.

[..]

Questi ragazzi che difendono le loro terre non sono suicidi né sono terroristi, sono resistenti e

compiono una resistenza lecita in difesa delle loro terre.

Ad insistere sulla centralita dell’elemento religioso nei richiami di al-Qaradawi alla lotta
contro Israele sono diversi giornali italiani, tra cui Il Foglio. L’articolo di Giulio Meotti che titola |
volenterosi carnefici di Hamas® riporta alcune frasi attribuite ad al-Qaradawi, caratterizzate da un
tono indubbiamente acceso: “Allah non ci dimentichera, la sua vendetta calera sugli ebrei traditori.
Oh Allah, colpisci gli ebrei, i nemici dell’islam. Oh Allah, colpisci questa banda arrogante”.
L’impiego dell’appellativo generico di “ebrei” induce il giornalista a trarre la conclusione che quello di
al-Qaradawi sia un antisemitismo che trascende i confini della questione palestinese: “Qaradawi non
e l'unico a indicare gli ebrei tutti, non soltanto i sionisti israeliani, come passibili di morte”. I
giornalista fa uso del vizio di ambiguita per dare all’enunciato I’interpretazione che piu si adatta a
sostenere la sua tesi, nonostante questa sia in aperto contrasto alla posizione espressa dallo Sheikh in

pill occasioni:
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8 Meotti G., “I Volenterosi Carnefici di Hamas” [online], Il Foglio, 14/01/2009, disponibile su:

<http://www.ilfoglio.it/soloqui/1700> [data di accesso: 30/06/2012].
299 al-Qaradawi Y., Nahnu wa al-garb cit., p. 93.
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La realta e che sono gli ebrei ad aver cominciato le uccisioni, dopo che hanno vissuto in mezzo a noi

in sicurezza, godendo di una vita agiata e confortevole. /.../

lo in verita non incito all 'uccisione degli ebrei, tuttavia ritengo che gli ebrei — intendo i sionisti —

debbano cessare di ucciderci e di distruggere le nostre case giorno e notte. /.../

1o ritengo ['uccisione di qualsiasi essere umano innocente come proibito e ingiusto, sia che sia ebreo

o non ebreo [...]. L’Islam criminalizza ['uccisione dell essere umano.

Quello riportato non ¢ I’unico esempio di vizio di ambiguita presente nell’articolo. Nel
tentativo di offrire una spiegazione alle parole di al-Qaradawi al lettore, Meotti ne falsa
I’interpretazione attribuendo al termine dimmi una traduzione errata: “Gli ebrei hanno vissuto da
dimmzi (sottomessi, ndr) nella nostra terra e nessun musulmano ha violato il patto”. Ma gli ebrei
hanno corrotto la umma islamica.” La traduzione del termine dimmi come “sottomessi” rende di
difficile comprensione I’enunciato. Sebbene il patto stipulato tra i musulmani e gli ahl al-dimma o, piu
brevemente i dimmi, che comprendeva cristiani, ebrei e alcuni altri, prevedesse la subordinazione di
questi gruppi alle norme che regolavano lo Stato musulmanao, il patto comprendeva in cambio
maggiori tutele e liberta, come ’esercizio dei propri riti religiosi e il mantenimento dei propri luoghi di

0 1 ’intento di al-Qaradawi & quindi di muovere una critica nei confronti degli ebrei che, pur

culto
avendo ricevuto protezione dai musulmani e un trattamento leale, hanno poi agito in maniera ostile
contro di loro. Meotti sceglie invece di porre 1’accento sulla sottomissione, snaturando il concetto
espresso nella frase, che perde di significato, al fine di sostenere la bellicosita di quest’ultimo e della

comunita islamica nella sua interezza.

Come notato da Marletti, il discorso sull’Islam assume sulla stampa italiana i toni di un
dibattito valoriale, che spesso determina lo spostamento del baricentro dell’articolo dall’’evento” al
“tema”. In particolar modo, 1’argomento sul quale sembra giocarsi questo confronto ¢ quello dello
Stato di Israele, come accade per esempio in un articolo di Giulio Meotti pubblicato su Il Foglio, che

titola “Wafa Sultan difende Israele su al-Jazeera e al-Qaradawi la scomunica ™"

. L’incipit
dell’articolo presenta immediatamente il soggetto principale, Wafa Sultan, come una “tra i cento
intellettuali piu influenti al mondo ” a detta di Time Magazin, cosi da attribuire, attraverso la retorica
dell’argumentum ad verecundiam, credibilita alle parole del soggetto in questione e, per estensione,

alla tesi sostenuta dal giornalista. Ad essere oggetto di critica € la decisione di al-Qaradawi di

3% ewis B., I Musulmani alla Scoperta dell’Europa cit., p. 79.

Meotti G., “Wafa Sultan Difende Israele su al-Jazeera e al-Qaradawi la Scomunica” [online], Il Foglio, 22/10/2009,
disponibile su: < http://www.ilfoglio.it/zakor/269> [data di accesso: 30/06/2012].
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scomunicare Wafa Sultan, medico libanese emigrata negli Stati Uniti e autrice di un libro non ancora
pubblicato il cui titolo dovrebbe essere “I/ prigioniero evaso: quando Dio é un mostro”, che oltre ad
aver ripetutamente criticato la religione islamica e la cultura nella quale é cresciuta, sembra aver
abbracciato la causa israeliana: ""Se vuoi cambiare il corso degli eventi, devi riconoscere e rispettare il
diritto alla vita degli altri, devi insegnare amore, pace e coesistenza ai tuoi figli. Devi rispettare il
diritto all'esistenza di Israele. lo posso denunciare i palestinesi come gli israeliani. Hamas ha scelto e
dovete pagare il prezzo delle vostre scelte. 10 sono certa che Israele voglia la pace, ma fintanto che
manterrete questi insegnamenti di odio, rancore e terrorismo, non sarete in grado di fare la pace".
Wafa Sultan usa una ripetizione ana forica che crea un climax ascendente, attraverso il quale si
vogliono far coincidere i principi del diritto alla vita, dell’amore, della pace e della coesistenza con il
diritto all’esistenza di Israele. Quello proposto sembra quasi voler essere un sillogismo, che culmina
tuttavia in una presa di posizione personale anziché in una conclusione logica. L’implicazione ¢ che
quanti, come al-Qaradawi , hanno criticato la presa di posizione di Wafa Sultan, neghino il diritto di

Israele ad esistere e quindi anche tutta una serie di altri valori universalmente condivisi.

A fugare ogni dubbio sulla funzione di Israele come “parametro valoriale” in occidente &
Magdi Allam, nel suo articolo “No a Israele? Niente dialogo "**pubblicato il 7 febbraio 2007 sul
Corriere della Sera, che tratta del seminario programmato a Napoli per il 23 e 24 febbraio di
quell’anno, dal titolo “Dare voce ai democratici musulmani: per garantire la democrazia e la pace nel
mediterraneo”. Il seminario suscito forti polemiche proprio per la difficolta di giungere a una
definizione di “democratici musulmani” che potesse essere condivisa da tutti, cosi che ci fu chi critico
la scelta di invitare esponenti del mondo musulmano quali Tariqg Ramadan, nipote del fondatore dei
fratelli Musulmani Hasan al-Banna , Ahmet Davutoglu, ministro degli Esteri turco, Nadia Yassine,
figlia di Abdessalam Yassine, leader del partito marocchino fuorilegge «Giustizia e carita», colpevole
secondo alcuni di essere ideologicamente legato ai Fratelli Musulmani, il tunisino Rachid Ghannouchi
e I’egiziana Heba Raouf Ezzat, accusata da Magdi Allam in un articolo precedente di essere “Una
militante dei Fratelli Musulmani, discepola dello sceicco Youssef Qaradawi , il pitu famoso
telepredicatore e apologeta del terrorismo suicida palestinese”** . Allam elenca nell’attacco
dell’articolo le tre questioni sollevate dal seminario di Napoli: “la natura del dialogo tra Occidente e
islam; I'identita dei «democratici musulmani»; Israele come parametro valoriale ”. Gli ultimi due
punti sono, secondo il giornalista, intrinsecamente correlati, poiché non é possibile definire

“democratico” chi non accetta ’esistenza dello Stato di Israele: “Questa caratterizzazione dell'identita

392 Allam M., “No a Israele? Niente Dialogo” [online], Corriere della Sera, 05/03/2007, disponibile su:

<http://www.corriere.it/Primo_Piano/Editoriali/2007/02 Febbraio/24/allam.shtml> [data di accesso: 25/06/2012].

393 Allam M., “Se i Musulmani Democratici sono Estremisti” [online], Corriere della Sera, 07/02/2007, disponibile su:

<http://www.corriere.it/Primo_Piano/Cronache/2007/01 Gennaio/20/musulmani.shtml> [data di accesso: 26/06/2012].
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dei «democratici musulmanix» si scontra con la realta dell'ideologia dell'odio, della violenza e della
morte che anima la loro profonda avversione a Israele ”. L’accettazione di Israele diventa quindi il
primo criterio per valutare la democraticita di una persona o di un’ideologia: “Mi domando pertanto
come possa il rettore dell'Orientale Ciriello parlare di «acclarata democraticita» a proposito di chi,
come Ramadan, nega in modo subdolo il diritto di Israele all'esistenza affermando «il mio auspicio é
uno Stato unico che accolga gli ebrei, i cristiani, i musulmani, di altre religioni e credi sulla base

2

dell'uguaglianza davanti alla legge e la comune cittadinanza» . Israele diventa quindi, usando le

parole dello stesso Allam, un “parametro etico per valutare il livello di democraticita”, cosi che il
termine “democratico” assume una nuova accezione politica fondata sulla separazione tra quanti
accettano la bonta di un ideale specifico, condiviso per altro soltanto parzialmente perfino all’interno

dello stesso mondo occidentale.
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La condizione della donna nell’Islam

Come discusso nel capitolo precedente, politica e mass media hanno incoraggiato la
rappresentazione degli attentatori suicidi come “degli “spostati” (al massimo dei “‘fanatici”)
manipolati da altri e, [le] vittime degli attentati, I’oggetto di una spietata follia distruttiva*°*. Cid &
ancor piu vero nel caso in cui I’attentatore sia una donna, nei confronti della quale sopravvivono
ancora oggi stereotipi maturati in epoca coloniale che la ritraggono come una vittima degli uomini e di
una cultura retrograda®®. La rappresentazione da parte dei mezzi di comunicazione occidentali della
donna nativa come soggetto mentalmente e fisicamente vulnerabile che necessita del salvataggio da
parte dell’occidente permette a quest’ultimo di continuare ad autorappresentarsi come moralmente

306

superiore alla cultura precedentemente colonizzata®™” e di mantenere vivo il mito del “fardello

dell’uomo bianco”.

L’immagine della donna martire diffusa dai media si distingue significativamente da quella
dell’uomo, in primo luogo per la maggiore attenzione data al suo stato interiore piuttosto che alle sue
azioni. Mentre agli uomini sono attribuiti ideali politici, la narrativa occidentale si interroga sulle
ragioni che spingono una donna al martirio attraverso domande che presuppongono 1’assenza di una
volonta forte e di un intento politico: era cosciente di quello che faceva? Voleva veramente
uccidersi?®®’ Le ragioni piu frequentemente addotte in occidente per spiegare le ragioni femminili sono
due: una di tipo culturale o di genere, che vede la donna come una marionetta dell’uomo che accetta di
immolarsi per sfuggire ad una vita di miseria e di soprusi, e una di tipo psicologico, in cui la donna &
convinta del suo gesto poiché le & stata inculcata una percezione distorta del mondo®®. La donna
martire € spesso descritta come una donna depressa che sceglie di immolarsi in seguito al dolore per la
perdita del marito. Sebbene cio sia talvolta vero, stabilire una distinzione rigida tra i motivi politici che

guidano ’'uomo e 1 motivi personali che guidano la donna non tiene conto dell’interscambiabilita di
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Fabietti U., op. cit., p. 2.

Rajan J., op. cit, p. 2.

Ibidem, p. 11.

Ibidem, p. 27.

Hasso F. S., “Discursive and Political Deployments by/of the 2002 Palestinian Women SuicideBombers/Martyrs”,
Feminist Review, 81, 2005, pp. 23-51.
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queste situazioni*®®. Un altro tema ricorrente nella stampa internazionale & quello della donna come di
un “agnello sacrificale”, costretta dal fratello ad immolarsi per la causa, che rispecchia I’immagine
coloniale della donna nativa come un soggetto sottomesso da salvare®'°. Secondo Julie Ryan, un altro
stereotipo maturato dagli stati occidentali € quello della donna come vittima di ideologie culturali
basate sulla vergogna e sull’onore, regole sociali che tutti gli appartenenti alla comunita devono

rispettare >,

Oltre alla particolare attenzione per i dettagli emotivi, la narrazione della donna martire si
distingue per la ricorrente descrizione dei dettagli fisici, spesso o del tutto ignorati nel caso in cui il
martire sia un uomo. La descrizione sottolinea la femminilita della donna e porta all’estremo la sua
carica sessuale, in conformita con I’immagine coloniale della donna nativa. Una tale rappresentazione
¢ determinata anche dalla difficolta a conciliare i seducenti tratti femminili con il ruolo di “terrorista”
che la donna ricopre. La loro vita precedente ¢ messa a confronto con 1’atto che hanno compiuto,

sottolineando la giovane eta e la normalita dell’aspetto™.

La drammaticita degli attentati suicidi & accresciuta dal coinvolgimento del corpo e del sangue
della donna, generalmente associato con la nascita, la fertilita e la maternita®*®. La natura stessa della
donna, che si assume debba essere un soggetto non violento caratterizzato da un istinto materno e
benevolo ¢ stravolta dal suo ruolo di attentatrice, alimentando 1’idea di una cultura deviante e
selvaggia. La descrizione tende spesso a sottolineare la presenza dei figli, che partecipano con le madri
alle operazioni suicide, oppure di madri incinte che sacrificano assieme a loro anche il figlio non
ancora nato. Quest’immagine disturba particolarmente un pubblico occidentale, che vede nella madre
che incoraggia il figlio a morire un esempio della devianza di questa cultura®*. Per gli stessi motivi, a
disturbare ¢ anche I’immagine della donna piu anziana che addestra la ragazza piu giovane a compiere

315

’azione suicida®. L’ immagine della donna martire aiuta quindi la demonizzazione di una societa che

produce simili mostri, avvalorando 1’idea, promossa da Israele, dell’immoralita della cultura

316

palestinese®™. La necessita di descriverne I’interiorita, di rimarcarne il ruolo di madre e di protettrice,

di sottolinearne la sensualita e negarne gli intenti politici, dimostra altresi che anche la stampa

309 Rajan J., op. cit, p. 75.

Ibidem, p. 95.

Ibidem, p. 170.

Ibidem, p. 58.

Hasso F. S., op. cit., p. 24.
Rajan J., op. cit. p. 283.
Ibidem, p. 267.

Ibidem, p. 64.
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occidentale ¢ vittima tutt’oggi di quello stesso sistema patriarcale che denuncia®’. Le attentatrici sono

in primo luogo donne, e quest’identita determina una netta differenza nel modo di trattare il soggetto.

La rappresentazione della donna come di un soggetto passivo, mosso dalla volonta altrui o da
motivazioni personali di tipo affettivo e smentita da Frances S. Hasso, che nella sua ricerca sul
fenomeno delle donne suicide in Palestina nel 2002 da un’interpretazione del tutto diversa dei motivi
che le spingono ad intraprendere operazioni di martirio. Hasso vede la scelta delle donne di sacrificare
se stesse per una causa condivisa come una ribellione alla loro marginalita politica e sociale, come un
atto di sfida a quelle norme patriarcali che stabiliscono chi € il protettore della comunita e chi ne e
protetto®®. Le donne che si impegnano in operazioni ad alto rischio in favore della comunita

destabilizzano la logica di genere attiva in queste societa®"*

e esprimono la loro rabbia di essere
relegate ad un ruolo che tiene conto esclusivamente della capacita riproduttiva®°. La figura della
guerriera, vestita da uomo, armata e impegnata in battaglia, appare in numerosi generi dell’epica araba
e centro-asiatica, come la Dhat al-Himma, la Sirat Saif b.Dhi Yazan e numerose storie de Le Mille e
Una Notte, ed € percio ancora viva nella cultura araba palestinese. L’ immagine visiva della donna
come di una guerriera con indosso un velo coniuga due elementi che incarnano il pericolo arabo e
veicolano le ansie dell’occidente. A causare perplessita non ¢ solo la violenza perpetrata dal soggetto,
ma anche lo stravolgimento dell’immagine della donna da vittima passiva della violenza della sua
cultura a difensore di quella stessa comunita che si crede voglia opprimerla®?. | diversi contesti
culturali, quello occidentale e quello arabo-musulmano, maturano quindi una diversa rappresentazione

degli attacchi suicidi in conformita con la loro agenda politica e il quadro narrativo nazionale.

L’emergere del fenomeno del martirio femminile ha sollevato la questione della liberta della
donna musulmana. Lo Sheikh Ahmad Yassin, fondatore di Hamas, ha sostenuto la differenza tra uomo
e donna in quanto quest’ultima deve rispettare le regole imposte dall’Islam, quali 1’obbligo di essere
accompagnata da un mahram®? quando deve assentarsi da casa per pitl di un giorno e una notte, anche
qualora voglia compiere il gihad. La donna deve, secondo Yassin, stare a casa e assolvere il suo ruolo
di madre e di rifugio, soffrendo e struggendosi per la perdita dei suoi cari**®. La tesi opposta & stata
sostenuta da altri, come Mohammed Hussein Fadlallah, guida spirituale del movimento di Hizbullah in

Libano, che hanno sostenuto 1’importanza del ruolo della donna nel gihad e la permissibilita della sua

*7 Ibidem, pp. 28-29.

Hasso F. S., op. cit., p. 35.

Ibidem, p. 28.

Ibidem, p. 36.

Rajan J., op. cit., p. 2.

Uomo consanguineo che é proibito sposare.
Hasso F. S., op. cit., p. 31.
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324

partecipazione al gihad difensivo®”. Al-Qaradawi si colloca all’interno di questo dibattito nella

seconda categoria, tra quanti sostengono che la donna sia capace di diventare martire alla pari
dell’uomo. Se si sceglie di ritenere valida la chiave interpretativa offerta da Hasso, il permesso
accordato da al-Qaradawi a quante desiderano prendere parte alla resistenza palestinese puo essere

visto come il riconoscimento della capacita della donna di ricoprire ruoli un tempo considerati

esclusivamente maschili**® e come un sostegno alla causa femminista che vuol vedere riconosciuti alla

donna il diritto di partecipazione alla vita politica del paese.
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325 | a richiesta delle donne di ricoprire un ruolo politico piu attivo mette in gioco la mascolinita dell’uomo, che si sente
sfidato nel suo ruolo di unico responsabile della protezione della comunita. Si veda: Hasso F. S., op cit.,p. 36.
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La rivista Palestina Musulmana, nel presente numero di marzo 2002, ha posto delle domande a Sua
eminenza il Dottor Yiusufal-Qaradawr sulla partecipazione delle donne nelle operazioni di martirio,

ed egli ha detto:

Le operazioni di martirio sono tra i maggiori tipi di gihad sulla via di Dio, intraprese da chi si
sacrifica con spirito leggero sulla via di Dio. A loro si applica cio che ha detto Dio [’altissimo: “tra la

gente c’e chi espone se stesso per piacere a Dio”.

Il suicida é rassegnato nella vita_a causa di un qualsiasi fallimento e vuole liberarsi dalla sua vita,
invece il martirio é una fra le opere eroiche.... E la maggior parte degli ulama musulmani la

considerano tra i maggiori tipi di gihad.

Quando il gihad é un dovere individuale come quando il nemico é entrato in uno dei paesi, la donna
reclama il gihad al fianco dell 'uvomo. Gli esperti del figh hanno detto: Se il nemico entra in un paese,
il suo popolo deve dare [’allarme generale e la donna esce senza il permesso di suo marito, il figlio
senza il permesso di suo padre, il servitore senza il permesso del suo signore, il dipendente senza il
permesso del suo capo poiché non c¢’é obbedienza alle creature nella disobbedienza al creatore. Il
pubblico precede il privato e se il diritto del singolo e il diritto della collettivita confliggono, il diritto
della collettivita precede I’altro poiché esso ¢ la realizzazione dell’interesse della umma. Per questo
motivo io sono dell opinione che la donna puo svolgere il suo ruolo in questa gihad per cio che le é
possibile, e gli organizzatori di queste operazioni di gihad possono assumere alcune di queste donne

che credono in questa questione, e la donna puo giungere a cio a cui non puo giungere [ 'uomo.

Per quanto riguarda la questione di ci0 che e proibito, diciamo che la donna viaggia per compiere
[’hajj con delle donne fidate senza che ci sia un illecito, fintanto che la strada e sicura... la donna si
riteneva non dovesse viaggiare in luoghi disabitati o nel deserto dal momento che questi le fanno

paura.... Quindi viaggia in treno o in aereo.

326 al-Qaradawi Y., “Musarakat al-nisd’ fi al-‘amaliyyat al-Istishadiyya” [online], Qaradawi.net, 22/12/2009, disponibile su:
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Per quanto riguarda la questione del Aigab, essa puo indossare un cappello in modo da coprire i
capelli... Solo in caso di necessita se viene decretato c’é bisogno nei momenti critici di rimuovere il
higab per compiere 'operazione, dal momento che lei va a morire sulla via di Dio e non ad
imbellettarsi e a mostrare se stessa e noi potremmo mai temere il suo ornamento e la rimozione del

higab, la questione e risolta e non presenta alcun problema.

Io sono dell’opinione che é diritto delle sorelle impegnate®® di avere una parte e un ruolo nel gihad,

ed e loro compito contribuire alle sorti della testimonianza.

La promozione da parte di al-Qaradawt dell’impegno politico della donna non si conclude con
la partecipazione al gihad. Ad essere incoraggiata é anche la candidatura della donna in parlamento e
la sua partecipazione alle elezioni, in quanto pratiche che permettono la testimonianza della parola di
Dio.
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La donna ¢ invitata alla testimonianza come elettrice e deputata

L’elezione della donna

Ho detto allo Sheikh : Se saltassimo ad un altro argomento: la donna continua a non ottenere, in
alcuni paesi arabi, il suo diritto di candidarsi alle elezioni parlamentari e questo é cio che ha

chiamato....

Lo Shaikh al-Qaradawr mi interruppe dicendo: Cio che é piu grave € che alla donna e proibito il voto

alle elezioni.

La verita é che questa é una strana giurisprudenza e io sono dell opinione che [’elezione sia un tipo di
testimonianza. Le persone testimoniano con la loro voce sulla validita o non validita di un membro
del consiglio o di un altro che rappresenta la sua cerchia e la donna ¢ invitata alla testimonianza ed
essa e in grado di testimoniare, soprattutto la donna istruita. [...] Le persone devono testimoniare

secondo il diritto che gli é stato insegnato, e cio é richiesto dall uomo e dalla donna.

Se [’eccellenza delle laiche e delle religiose e stata meritevole del ruolo di promozione delle loro idee,

dobbiamo dire alla donna impegnata di far sentire la sua voce e di eleggere i validi tra la gente.

Per quanto riguarda la candidatura, e diritto della donna essere nominata nel parlamento e nelle altre

istituzioni, poiché questo € un tipo di ingiunzione a cio che e buono e di prevenzione dal male.

L’immagine maggiormente diffusa in occidente vede la donna musulmana come una pedina in
un sistema patriarcale che, se liberata da questo vincolo, esprimerebbe naturalmente il suo istintivo
rifiuto per la moralita islamica tradizionalista che le rende schiave®?. Le donne sono pertanto erette a
simbolo della giustizia della guerra al terrorismo; Laura Bush, all’indomani della penetrazione
statunitense in Afghanistan, rilascio una dichiarazione nella quale disse che le donne afghane si

stavano “rallegrando” della loro liberazione da parte dell’ America®®. Tale dichiarazione vuole

328 al-Qaradawt V., Liga’at wa muhdwardt cit., p. 214.

329 Mahmood S., Politics of Piety: The Islamic Revical and the Feminist Subject, Princeton University Press, Princeton, 2005,

p. 1.
3% Abu Lughod L., “Do Muslim Women Really Need Saving? Anthropological Reflections on Cultural Relativism and Its
Others”, American Anthropologist, 3 (104), 2002, pp. 783-790.
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rimarcare implicitamente 1’importanza del dono della liberta, che ¢ possibile acquisire solamente in

occidente, e la differenza con i valori che i Talebani — e i terroristi — vorrebbero imporre su noi tutti®*,

Il discorso sul velo é diventato centrale nel dibattito sulla liberta e i diritti della donna. Come ha
dichiarato nell’agosto 2005 Brown Bishop, allora membro del parlamento australiano: “i/ velo e
diventato licona, il simbolo dello scontro di civilta, molto pii che un semplice pezzo di stoffa”*%. Il
numero di persone che indossano questo indumento & spesso considerato un indice attendibile del
“tradizionalismo” della societa, dove il ritorno alla tradizione ¢ inteso come un evento nostalgico che
cerca di restituire concretezza un ideale di appartenenza alla comunita®*>. Le donne diventano quindi le
depositarie di una tradizione culturale e i loro corpi dei simboli di un’identita collettiva, oltre che dei

mezzi impiegati dai movimenti sociali per fini politici.

Il velo é stato capace di suscitare in Europa ampie polemiche sulla sua accettabilita, polemiche
mai sollevate prima nel caso di altri simboli religiosi, come il turbante Sikh o lo yarmulkes ebraico,
indossati da uomini. Il fatto che 1’indumento fosse, nel caso musulmano, portato da una donna, ha
provocato la reazione di quanti lo ritengono un segno di coercizione non paragonabile a quello degli
indumenti maschili. Saba Mahmood, nel suo testo The Politics of Piety, suggerisce che la ragione per
cui il velo ha causato tanto scalpore € il suo continuo asserire un certo tipo di religiosita che e
intrinsecamente avversa a quelle forme di sociabilita pubblica che lo stato secolare-liberale ha cercato
di rendere normative®*. Dello steso parere & Slavoj Zizek, che sostiene che i simboli religiosi siano
rifiutati dallo stato liberale moderno perché rendono sfumata la linea di separazione tra pubblico e
privato, inquinando la neutralita dello spazio pubblico®*. Julie Rajan ha invece indicato il rifiuto del
velo come parte del retaggio coloniale; il copricapo indossato dalle donne musulmane impediva ai
coloni di “consumare” la donna visivamente e quindi di avere accesso al suo corpo, cosi che il velo ¢
diventato il simbolo dell’impossibilita da parte dell’occidente di penetrare e quindi di dominare la

societa musulmana®®

.Tale concezione politica, unita all’associazione di questo indumento ad un certo
tipo di tradizionalismo retrogrado e ad un intento autoritario, ha determinato 1’avversione

dell’occidente verso quanti, come al-Qaradawi , sosengono 1’obbligatorieta religiosa del velo.

31 Ibidem, p. 3

Rajan J., op. cit., p. 67.

Mahmood S., op. cit., p. 113.

Ibidem, p. 74.

Zizek S., “Tolerance ad an Ideological Category”, Critical Enquiry, 34 (4), 2008, pp. 660-682.
Rajan J., op. cit., p. 67.
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| vestiti della donna musulmana

L’Islam ha proibito alla donna di indossare vestiti che descrivano o lascino trasparire il corpo che c’é
sotto, ad esempio cio che definisce le parti del corpo, in particolar modo i suoi luoghi di tentazione,

come i seni, la vita il sedere e cosi via.
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Cio che abbiamo ricordato mostra che é ammissibile per la donna guardare cio che non costituisce I’
‘awrah®® dell’uomo — che va dall’ombelico al ginocchio — ammesso che il suo sguardo non sia

lussurioso e non ci sia tentazione.

Allo stesso modo ['uomo puo guardare cio che non costituisce I’ ‘awrah della donna — ciog il suo viso

e le sue mani — ammesso che non ci sia lussuria o tentazione.

37 al-Qaradawi Y., al-Halal wa al-haram cit., p. 77.

% Ibidem, p. 139.
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E’ permesso mostrare il viso e le mani perché coprirli sarebbe un impedimento per la donna,
specialmente se ha bisogno di uscire lecitamente, come la vedova che deve provvedere ai figli o una
donna povera che lavora per aiutare suo marito. Se fosse stato imposto | ‘obbligo del nigab su di lei,
tutto questo le avrebbe causato difficolta e angoscia.
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Cio che disse Allah: ”Di ai credenti che abbassino gli sguardi e custodiscano le loro vergogne>*'”

indica che il viso delle donne non era coperto, perché se la donna avesse avuto entrambi il corpo e il
Vviso coperto, non avrebbe avuto senso comandare di abbassare gli occhi e non ci sarebbe stato niente
da vedere e dal quale abbassare gli occhi. Nonostante questo, la cosa migliore da fare per una donna
musulmana e sforzarsi di nascondere i suoi adornamenti, finanche il viso se puo, e questo per il
diffondersi della corruzione, e la grande dissolutezza della nostra epoca, e cio é ancor piu certo se la

donna é bella e c’é timore di infatuarsi di lei.

0 bidem, p. 141.

*1 Cor., 24.30.
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Gli ordinamenti occidentali lasciano generalmente al cittadino la liberta di scelta su cio che
deve indossare. La tutela di “pratiche” mediante le quali si manifesta la propria religione o il proprio
credo e garantita da diverse disposizioni europee in conformita con il principio della liberta religiosa e

di espressione®*?

. Tuttavia, numerosi sono i casi che vedono un tentativo da parte della giurisprudenza
di regolamentare 1’abbigliamento da tenere in specifici contesti, come il divieto del 1999 in Oklahoma
di coprire il capo negli edifici scolastici o la decisione di alcuni cantoni francofoni del Belgio di

343

proibire il velo nelle scuole civiche®™. Dopo 1’11 settembre 2001, la linea adottata dalla giurisprudenza

in materia sembra essere diventata ancor meno tollerante**

. A far discutere e stata soprattutto la legge
francese n° 228 del 15 marzo 2004, che ha riaperto il dibattito sul ruolo della religione e delle sue
pratiche all’interno dello Stato vietando, “in applicazione del principio di laicita, di introdurre nelle
scuole pubbliche “simboli religiosi”, intesi come “segni o abbigliamenti attraverso i quali gli alunni
manifestino ostensibilmente un’appartenenza religiosa™*. La legge introduceva cosi un criterio,
quello dell” “ostensibilita”, che oltre ad essere soggettivo risultava a molti chiaramente discriminatorio.
La Commissione Stasi, incaricata di riflettere sulla corretta applicazione del principio di laicita nella
Repubblica®*?®, ritenne che non dovessero essere considerati “segni manifestanti un’appartenenza
religiosa i segni discreti come le piccole medaglie, le piccole croci, le stelle di Davide, le mani di
Fatima o i piccoli Corani”**". L’allora presidente in carica Jaques Chirac dichiard che “<il velo
islamico, qualsivoglia nome gli si (desse)> non poteva <trovare posto all’interno delle scuole> e,
dunque, fosse da intendersi senza dubbio come segno ostensibile, come segno, ciog, <il cui uso
(conduce) a farsi notare e riconoscere immediatamente attraverso la propria appartenenza
religiosa>"*. Sebbene fossero citati come segni appartenenti a questo genere anche la kippa ¢ la
croce <di dimensioni manifestatamente eccessive>, era evidente a molti che il velo fosse 1’obiettivo

principale della disposizione3*

. La stessa interpretazione del velo fu data dall’altra commissione, la
Commissione Debré, che individuo il velo come il sego di “una volonta politica d’affermazione di una

differenza”, che necessitava quindi di un intervento simbolico®®.

In un primo momento, il governo francese argomento la necessita del divieto come forma di

tutela dei diritti delle donne. Tuttavia, i dati dimostrano che la presenza di donne musulmane che

32 Cerrari Silvio, (a cura di), Islam ed Europa: | Simboli Religiosi nei Diritti del Vecchio Continente. Carocci Editore, Roma,
2008, p. 88.

3 Ibidem, p. 73-76.

Ibidem, p. 73.

Ibidem, p. 74.

Ibidem, p. 115.

Ibidem, p. 121.

Ibidem, p. 123.

Ivi.

Ibidem, p. 116.
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indossavano il velo all’epoca della legge erano solo il 14 per cento sul totale delle donne presenti sul
territorio nazionale, cosa che rendeva inappropriato il livello di interesse dimostrato dal governo
francese per una minoranza cosi esigua. Il vero motivo dell’interesse francese ¢ stato palesato nel 2010
dall’allora Primo Ministro francese Nicholas Sarkozy il quale, in seguito alla proposta di multare le
donne che indossavano il velo in luogo pubblico, dichiaro che € una “responsabilita morale”
preservare la cultura europea e difenderla dalla dilagante cultura musulmana®". Il report rilasciato dal
Comitato parlamentare francese confermo che il focus eccessivo sul velo era dovuto alla sua immagine
di simbolo dell’estremismo islamico e di “segno visibile di una pratica religiosa radicale*?. | velo,
come dichiaro il deputato Bernard Accoyer, € diventato “un simbolo della repressione delle donne e

del fondamentalismo islamico >

. Tali dichiarazioni ebbero eco anche nel resto dell’Europa; il
ministro inglese Tony Blair defini il velo “un segno di separazione” che induce le persone che non lo
indossano a sentirsi a disagio, mentre in Italia vedere una donna velata venne accostato a veder

comparire una “faccia mascherata”, cosa proibita nel 1975 da una legge anti-terrorismo™*.

Yusuf al-Qaradawi scrisse il 23 dicembre 2003 al presidente francese a nome del Consiglio
europeo della fatwa e della ricerca per contestare il divieto imposto alle donne musulmane di portare il
velo nelle scuole: “Non soltanto il divieto di portare il velo costituisce un danno ai principi di liberta,
ma contraddice anche il principio d 'uguaglianza, proclamato dalla Rivoluzione francese, approvato
dalle leggi divine, dalle convenzioni interazionali e dai diritti dell 'uomo. Tale divieto significa, infatti,
che la musulmana praticante é oggetto di persecuzione e di costrizioni, che € privata dei suoi diritti
all’istruzione e all’esercizio di un’occupazione, mentre si accordano facilitazioni alle non musulmane

0 a musulmane non praticanti [ ...].

Nelle societa democratiche, la maggioranza ha il diritto di legiferare come le sembra meglio. Ma la
democrazia equa € quella che preserva i diritti delle minoranze religiose ed etniche e non le opprime,
altrimenti le minoranze sarebbero condannate a scomparire in nome della democrazia e delle leggi

della maggioranza 355,

Ad essere criticata dal fronte musulmano non é soltanto la natura discriminatoria della legge ma
anche la definizione stessa su cui si basa, che riserva ai simboli delle religioni straniere la medesima

interpretazione riservata ai simboli delle religioni cittadine, omettendo i plurimi significati del velo e

59356

concettualizzandolo come un “simbolo religioso” ™. L’antropologa Saba Mahmood ha condotto tra il

1 Rajan J., op. cit., p. 68.

Ibidem, p. 68.

lvi.

Ibidem, p. 69.

Arena M. (a cura di), op. cit., pp. 544-555.
FerrariS., op. cit., p. 97.
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1995 e il 1997 uno studio, intitolato Politics of Piety, con 1’obiettivo di comprendere le dinamiche che
hanno portato in quel periodo un gran numero di donne egiziane ad avvicinarsi al movimento
denominato Da*wa®’ , o “movimento della moschea”, che richiamava i fedeli a riabbracciare i veri
insegnamenti della fede organizzando una serie di attivita tra le quali I’insegnamento reciproco di cio
che é scritto sui testi sacri. Le interviste condotte da Mahmood mostrano come queste donne non
considerassero il velo come un simbolo, uno strumento attraverso il quale rendere nota agli altri la
propria appartenenza all’umma islamica, ma come un mezzo per interiorizzare la pieta, intesa come

38 Tale condizione & descritta dalle donne

stato raggiunto da quanti si comportino in maniera pia
intervistate come la qualita dell” “essere vicini a Dio”, e puo essere raggiunta solo attraverso un’
“etica positiva”, secondo la definizione di Foucault, fondata su un particolare insieme di tecniche,
procedure ed esercizi volti alla formazione di un soggetto etico-morale®*°. 11 velo & quindi una di quelle
pratiche adottate per coltivare la pieta, rendendo cosi I’esteriorita un mezzo per accrescere la propria
interiorita.

La virtu che la donna si propone di coltivare indossando il velo e quella della modestia
(ihtisam), ritenuta centrale nella cultura musulmana. La condotta modesta é considerata essere uno dei
compiti della donna poiché ¢ lei ad essere oggetto del desiderio maschile e, per tanto, deve evitare
relazioni illecite che potrebbero portare discordia (fitna) nella comunita. Coprire la donna & dunque
una strategia per evitare di mettere a rischio la santita della comunita islamica, visione che, &
necessario sottolineare, ¢ abbracciata anche da quanti dall’altro lato propendono per la partecipazione
politica e sociale della donna, tra cui Yasuf al-Qaradawi. 1l desiderio di controllo della donna nella
cultura islamica deriva anche dalla necessita di assicurare la paternita dei figli, cosa che ha poi portato
nel tempo allo sviluppo di una societa basata su regole patriarcali e dove la donna che sottomette il

controllo della sua sessualita all’uomo ¢ accostata ad ideali positivi di virtu e purezza®®.

Un abbigliamento virtuoso non mostra solo la modestia di chi lo indossa, ma é anche un modo
per coltivarla. L’interiorita e 1’esteriorita sviluppano nella pratica del velo una relazione mutuale nella
quale I'una ¢ ’espressione dell’altra, il fine e allo stesso tempo il mezzo. Indossare il velo non ¢,
secondo Saba Mahmood, una deferenza alle norme sociali, un atto passivo di conformismo, poiché
1’azione non proviene dai sentimenti ma li crea. Attraverso la ripetizione di atti di corporei, quali
pregare cinque volte al giorno o indossare un abbigliamento modesto, il fedele allena la propria

memoria a immagazzinare atteggiamenti virtuosi fino a che questi diventino parte attiva della persona

357
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Letteralmente “chiamata”, “appello”, “invito”. Nella sua accezione religiosa, questo concetto & associato in primo
luogo all’appello che Dio fa al Profeta affinché egli sia umile e creda nella “vera religione”.

% Mahmood S., op. cit., p. 160.

Ibidem, p. 119.

Rajan J., op. cit., p. 92-93.
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stessa, cosi da stabilire uno standard di condotta interiorizzato e connaturato al carattere e ai
comportamenti del soggetto che lo ha praticato®. Diversamente da quella identitaria-nazionalista, la
concezione del corpo diventa, secondo I’interpretazione islamica, un mezzo per la formazione del sé

anziché solamente per la sua espressione.

Cio che risulta da questo processo € la formazione di un habitus, definibile secondo la
concezione Aristotelica come un allenamento cosciente teso a fare dalla virtu un’abitudine, cosi che
I’elemento cosciente diventi superfluo alla riproposizione dell’atteggiamento virtuoso. Lila Abu-
Lughod ha evidenziato la diversita di significati che indossare il velo puo avere a seconda del contesto
e a seconda del tipo di indumento portato. Nel caso del nigab in Afghanistan, per esempio, centrale
alla decisione da parte delle donne di portare il velo ¢ I’associazione dell’indumento ad uno stato di
rispettabilita e protezione, sensazione che Abu-Lughod ha associato a quella di avere con sé una “casa

portatile”362.

In ciascuno di questi casi, cio che appare evidente e che la donna musulmana ha introiettato un
particolare modo di percepire se stessa e il mondo circostante attraverso il velo, condizione espressa
efficacemente da Nama, una donna egiziana sulla trentina intervistata da Saba Mahmood: “In the
begining when you wear it, you 're embarassed [makstfa] and you don’t want to wear it because
people say that you look older and unattractive, that tou won'’t get married, and you will never find a
husband. But you must wear the veil, first because it is God’s command [hukm allah], and then, with
time, because your inside learns to feel shy without the veil, and if you take it off, your entire being

feels uncomfortable [mishradi] without it*®.

Alla luce di questa nuova interpretazione del velo non come di un atto passivo (un simbolo) ma
come di un atto propositivo (un mezzo che crea un dispositivo per il raggiungimento di un sé virtuoso),
e in seguito alla comprensione delle difficolta che una donna dovrebbe affrontare se costretta a
cambiare un habitus introiettato, e forse possibile ragionare sulle motivazioni che hanno spinto molti
musulmani, tra cui al-Qaradawi, a chiedere alla Francia di ritirare la proposta di legge e abbandonare
la logica occidentale che fa del velo unicamente uno strumento politico per la sottomissione della

donna.

**! Mahmood S., op. cit., p. 156.

Abu-lughod L., op. cit., p. 3.
Mahmood S., op. cit., pp. 156-157.
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Il Aigab come simbolo religioso

Taufiq Taha: Si adesso arriviamo al punto del Aigab come simbolo religioso, alcuni politicizzano il
higab e lo considerano un simbolo e ora mentre portare il velo diventa uno dei segni della Sa/wa

islamica tra molte persone, alcuni sono dell opinione che esso sia diventato un impegno, voglio dire

364 al-Qaradawt Y., “Libas al-Mar’a al-Muslima” [online], Qaradawi.net, 23/02/2010, disponibile su:

<http://www.qaradawi.net/2010-02-23-09-38-15/4/825.html> [data di accesso: 12/05/2012].
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un argomento di conflitto tra i musulmani e i secolarizzati o perfino tra i musulmani e i non

musulmani adesso, e viene attaccato per il suo carattere di simbolo religioso.

Yusuf al-Qaradawrt : questa questione, se il Aigab e un simbolo religioso, voglio dire disse cosi la
Francia quando vieto alle studentesse musulmane di indossare il velo a scuola giustificando la sua
azione con la scusa che e un simbolo religioso e che la Francia non vuole simboli religiosi nelle
scuole. Ho discusso con gli orientalisti francesi e gli intellettuali francesi su questo argomento e ho
inviato una lettera al Presidente Chirac sulla questione del Aigab mentre veniva stabilita e emessa la
legge dal parlamento ed e stata discussa questa questione ed ho detto che il Aigab non e un simbolo
religioso perché un qualsiasi simbolo religioso non ha nessun compito se non quello di comunicare la
fede della persona e il Aigab non é cosi. Il Aigab non comunica la fede, il Aigab comunica I’impegno
della donna devota agli ordini del suo Dio. Se fosse stato un simbolo religioso la donna lo avrebbe
indossato in tutte le situazioni, mentre invece lo indossa davanti agli uomini estranei e lo toglie
davanti alle persone di famiglia, che sia suo padre o sua madre, o suo fratello o sua sorella, davanti
alle ragazze. I simboli religiosi si portano di solito davanti a un certo tipo di gruppo? No, il simbolo

religioso le persone lo annunciano e ne sono fiere in tutte le situazioni.

Taufiq Taha: Cio vuol dire che non é come la croce o la Kippah ebraica o....

Yusuf al-Qaradawi : Non & come la croce perché la croce non ha alcun compito se qualcuno la
indossa se non quello di comunicare la religione della persona e la sua identita religiosa e cio non e
giusto e io ho discusso lungamente su questa questione e questa & una cosa contraria alla liberta

religiosa e alla liberta personale..

Taufiqg Taha: Bene quindi questo vuol dire...

Yusuf al-Qaradawr : Ho detto loro che questo e contrario al principio della rivoluzione francese della

liberta e della fratellanza e cio e contro la liberta e contro I'uguaglianza e contro la fratellanza...
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Taufiq Taha. Forse é importante ricordare qui, egregio dottore, che gli obblighi religiosi perfino dei
cattolici o degli ebrei ingiungono di coprire il capo.

Yasuf al-Qaradawrt : Si molte delle monache indossano un’uniforme come quella islamica, monache

che vedevamo nei nostri paesi e supervisori nelle nostre scuole che indossavano ['uniforme islamica.

L’immagine della donna musulmana ¢ stata fortemente plasmata da secoli di storia coloniale,
riassunta in maniera eccellente dalle parole di Gayatri Chakravorty Spivak: “white men saving brown
women from brown men*®®. La preoccupazione per la condizione della donna nei paesi colonizzati ha
trovato la sua massima giustificazione nella pratica del velo, tanto che alcuni sono rimasti sorpresi,
all’indomani dell’intervento americano in Afghanistan, dal fatto che le donne “liberate” non buttassero

all’aria i loro burga ma continuassero ad indossarli®.

La tesi sostenuta da Saba Mahmood sul velo come mezzo di coltivazione della pieta si presta
alle critiche di quanti sostengono che, se le afghane rinunciano a quella naturale tendenza alla liberta
che motiva le azioni di tutti gli esseri umani, & perché i loro comportamenti sono profondamente

mediati dalle loro condizioni storico-culturali®®’

. Quest’obiezione solleva la necessita di una riflessione
piu profonda, affrontata da Slavoj Zizek nel suo saggio “Tolerance as an Ideological Category”, su
cio che si intende con il concetto di liberta. Il multiculturalismo, abbracciato da alcuni stati occidentali,
predica la tolleranza e allo stesso tempo giustifica i propri interventi militari definendoli un modo
estremo per combattere 1’intolleranza altrui, creando il seguente paradosso: se io credo nella liberta
dell’individuo e nella tolleranza verso le altre culture, certamente dovro essere intollerante verso chi
ostacola la liberta e la tolleranza. Questa visione € viziata in partenza dalla pretesa univocita del
concetto di liberta dell’individuo, che a sua volta contribuisce a formare la decisione di essere

368

tolleranti o non tolleranti nei confronti di un’altra cultura®". Cosa vuol dire essere liberi, avere una

scelta?

L’idea occidentale di “liberta di scelta” implica che il soggetto ¢ libero di esplorare le
alternative — siano esse religiose, sociali, e via dicendo — per poi giungere ad una decisione autonoma
su quale di queste adottare. La critica che Zizek muove a questo assunto € che la condizione nella

quale il soggetto si trova al momento della decisione rende la scelta, di per sé, viziata. Un esempio é la

%> Abu Lughod L., op. cit., p. 2.

Ibidem, p. 3.
Mahmood S., op. cit., p. 14.
Zizek S., op. cit., p. 2.
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cultura Amish, che offre agli adolescenti la liberta di scegliere se aderire alla comunita, senza pero
avergli offerto la possibilita di essere stati integrati anche in quella inglese®®°.

Un’ulteriore obiezione alla tesi di Saba Mahmood é sollevata da quanti sostengono che la
pratica del velo sia da condannare quando questa ¢ un’imposizione, mentre puo essere tollerata se ¢
una scelta personale. Tuttavia, come puo essere possibile trarre una distinzione tra i desideri espressi
dal soggetto e le norme socialmente prescritte quando questi due elementi sono cosi intrinsecamente
correlati?*”® Zizek sostiene che una scelta, per quanto fatta autonomamente, sia sempre una meta-
scelta, dettata dalle modalita della scelta stessa. Il liberalismo occidentale si mostra intollerante verso
quelle culture nelle quali considera non esserci liberta di scelta, mentre ignora le pressioni subite dalle
donne occidentali che le costringono, per esempio, ad eseguire interventi cosmetici o di chirurgia
plastica per restare competitive e sessualmente attraenti. Cio vuol dire che la “libera scelta”, nella sua
accezione occidentale, puo avvenire solo attraverso un processo violento di sradicamento della persona

dalla sua concezione del mondo e dalle sue radici®"*.

L’impossibilita di considerare la liberta come un concetto interculturale si unisce alla difficolta
di stabilire una scala di valori condivisi. La cultura occidentale capitalista colloca ad un grado
d’importanza maggiore 1’autonomia e la liberta dell’individuo e ad uno inferiore la comunita e il
dovere di rispettare i costumi sociali. Al contrario, la societd musulmana favorisce questi ultimi, cosi
come vede nella promozione della virtt della donna un valore morale e spirituale da prediligere

rispetto alla liberta sessuale®’

. Questa differenza é rintracciabile nelle parole di al-Qaradawi , che
critica I’oggettificazione del corpo della donna nella cultura occidentale e la superiorita della liberta
accordata al singolo rispetto ai diritti della comunita, come nel caso dell’aborto. Al rilassamento dei
costumi € contrapposta una visione religiosa ma anche politica e sociale, che vede nell’appello alla

moralita della donna un elemento che denota la civilta della cultura musulmana.
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369 Ibidem, p. 2.

Mahmood S., op. cit., p. 31.
Zizek S., op. cit., p. 2.
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La donna in occidente € diventata uno strumento di piacere e di eccitazione sessuale, per questo la
filosofia della moda femminile si & concentrata sulla bellezza fisica, sul mostrarsi affascinanti*’* ed
eccitanti, senza mostrare alcun pudore o timidezza, come avviene da noi. La donna é diventata
[’elemento principale nella pubblicita e anche quando [’oggetto pubblicizzato e per uomo, a

pubblicizzarlo & sempre la donna.

Si e diffusa in occidente la calamita precedentemente indicata, e cioé l’'invocazione alla legalizzazione
dell’aborto in maniera illimitata, senza permessi o restrizioni, dal momento che si ritiene che la donna
sia libera di gestire il proprio corpo senza osservare la religione, la moralita e [’etica. Ma che liberta

e questa che permette [’'uccisione di creature viventi nel ventre materno senza peccato e senza colpa se

non gli istinti animaleschi dei propri genitori?

[.]

La chiamata alla promiscuita non é degna di un ’'umanita che sostiene di essersi elevata all’apice della

civilta.
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373 al-Qaradaw1 Y., Ummatu-na bayna al-qarnayn cit, p. 35.

374 . . . . . . N
Nella concezione islamica, colui che non rimane affascinato dalle cose terrene & un buon musulmano. Partendo da
questo presupposto, il concetto di fascino e quindi fortemente legato alla concezione religiosa e rappresenta un fattore

negativo e pericoloso per le virtu del buon musulmano.

375 al-Qaradawi Y., al-Halal wa al-haram fi al-islam, p. 79.
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L’eccesso e il superamento del limite di godimento di cio che é lecito, e la presunzione e un affare
collegato alla fede e al cuore piu di quanto non sia collegato con l’apparenza, poiché cio é l'intento di

ostentare, esaltare e vantarsi davanti agli altri. (pg.79)

La problematizzazione del concetto di liberta individuale rende necessario riflettere su un altro
concetto fondamentale, quello di modernita. Questo viene definito dalla societa occidentale come
I’antitesi del concetto di tradizione, interpretato come un evento nostalgico che ha come obiettivo il
ritorno al passato®’®. L’incremento del numero di donne che indossano il velo & spesso considerato,
come nel caso del movimento egiziano della Da a, uno strumento di legittimazione del presente, una

sorta di “tradizione inventata” che giustifica progetti sociopolitici del tutto moderni.

La ricerca condotta da Saba Mahmood ha mostrato che la tradizione pud anche essere
riconcettualizzata come cio che Focault definiva una “formazione discorsiva”, cio¢ una forma di
relazione tra passato e presente che permette alle nozioni classiche di essere modulate dalle condizioni
storico-sociali contemporanee®’’. Cosi concepita, la tradizione cessa di essere un insieme statico di
simboli, pratiche e prescrizioni che si oppone a cio che cambia, diventando un modo di approcciarsi ai
testi sacri che presuppone la creazione di particolari capacita intellettive e affettive le quali a loro volta
determinano la continuita della tradizione stessa. La decisione di quelle donne egiziane che hanno
aderito alla Da Wa si distingue cosi da un ritorno al passato poiché la loro volonta di partecipare
autonomamente e in prima persona al movimento le ha spesso indotte a contravvenire ai mariti e ai
pareri della maggior parte dei giuristi musulmani, ponendo una sfida all’ordine sociale patriarcale
presente nella societa egiziana. Il ritorno al velo e stato determinato da un rinato fervore religioso, che
non ha pero coinciso con una maggiore sottomissione della donna all’uomo. I precetti religiosi sono
anzi stati citati dalle donne come elementi comprovanti la permissibilita della loro disubbidienza al
marito, tanto che, secondo Saba Mahmood, nel caso di una delle sue intervistate il desiderio di
compiere il suo lavoro all’interno della Da (va potrebbe essere visto come un’espressione del suo

desiderio di resistere al controllo del marito sulle sue azioni®’®.

Lila Abu Lughod conclude il suo saggio chiedendosi se le donne musulmane debbano
veramente essere salvate. Ci0 che I’autrice auspica ¢ il superamento di questa logica, che colloca
I’occidente in una posizione di superiorita, e il riconoscimento dell’esistenza di forme diverse di

modenita, femminismo, virtu e liberta.

*® Mahmood S., op. cit., p. 113.

Ibidem, p. 115-116.
Ibidem, p. 179.
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La stampa italiana sembra giocare un ruolo di rilievo nella costruzione di una psicologia della
paura nei confronti del velo, che é spesso additato come uno dei segni visibili del tradizionalismo e del
fondamentalismo islamico. La connessione tra velo ed estremismo € data per scontata da Magdi Allam,
che in un articolo per il Corriere della Sera dal titolo 17 velo non é un diritto ma un'imposizione", fa
uso della retorica della petitio principi per asserire 1I’inconfutabilita di un assunto opinabile: “€
significativo che piu si € consolidato il potere degli estremisti islamici, pit sono aumentate le donne
velate. 1l velo é il termometro inconfutabile per registrare il livello di crescita del radicalismo
islamico. Sono i fatti ad attestare che il velo & tutt'altro che un simbolo religioso. E piuttosto il simbolo
ideologico per antonomasia dell'integralismo e dell'estremismo islamico”. Scopo di Allam é sostenere
la pericolosita della reislamizzazione in corso nel mondo musulmano che é giunta a minacciare anche
noi, “dal momento che anche I'Europa é diventata terra di conquista islamica e vede diffondersi il
velo”. La conclusione di Allam é che tale realta dei fatti non solo giustifica, ma rende necessarie
disposizioni estreme, come il divieto del velo (topos della realtd): “mentre ¢ del tutto opinabile
sostenere che «vietare il velo vuol dire imporre un‘ideologia imperialista occidentale », & invece
assolutamente vero che I'imposizione del velo é lo strumento principale di un'ideologia imperialista
islamica, nella certezza che sottomettendo la donna si avra mano libera nella conquista del potere
religioso, culturale, sociale e politico”. Allam sembra far eco a Lila Abu-Lughod nella sua richiesta di
non interpretare le pratiche musulmane secondo uno schema concettuale occidentale, ma vi attribuisce
un senso del tutto diverso. Il giornalista invita a non considerare la questione del divieto del velo
secondo parametri occidentali dettati dai diritti fondamentali della persona, ma a considerare invece
I’illiberalita della legge Sar‘aitica, incappando nel paradosso presentato da Zizek: se io credo nella
liberta dell’individuo e nella tolleranza verso le altre culture, certamente dovro essere intollerante

verso chi ostacola la liberta e la tolleranza.

Lo stereotipo della donna musulmana come di una vittima, sottomessa alle imposizioni di una
societa patriarcale, é riproposto e incoraggiato da Magdi Allam: “per gli integralisti e gli estremisti
islamici il velo non e un diritto individuale ma un obbligo divino, alla donna non si da la facolta di
indossarlo o meno, bensi la si obbliga a farlo”. Anche questo assunto é viziato dalla retorica della
petitio principi e non tiene conto della molteplicita di ragioni che possono indurre una musulmana a
portare il velo, come dimostrato da Saba Mahmood. Secondo Allam, tale sottomissione ¢ giustificata
da quanti la impongono attraverso quella che abbiamo definito una “tradizione inventata”, che

presuppone l‘impossibilita per la donna di interpretare autonomamente le scritture e di decidere di

379 Allam M., “ll Velo non & un Diritto ma un’Imposizione” [online], Corriere della Sera, 25/09/07, disponibile su:

<http://www.corriere.it/Primo_Piano/Editoriali/2007/09 Settembre/25/donne islam.shtml> [data di accesso:
25/06/2012].
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portare il velo in quanto mezzo e fine del suo arricchimento spirituale: “il tratto comune della
reislamizzazione é I'imposizione del velo alle donne, sostenendo la tesi arbitraria dell'obbligo
coranico”. Attraverso la rappresentazione discorsiva, Allam esprime il proprio coinvolgimento
raccontando del cambiamento notato durante la sua gioventu passata a Il Cairo, inducendo il lettore a
simpatizzare con la sua causa. L’uso dell’aggettivo possessivo “mia” suggerisce 1’affetto provato dal
giornalista per la citta e accentua 1’idea della sofferenza provata dal giornalista nel vederla cambiare,
suscitando 1’empatia del lettore: “Laddove per le strade della mia Cairo, nel ventennio in cui ci sono
nato e cresciuto tra gli anni Cinquanta e Sessanta, non si vedevano donne velate in giro, a partire

dagli anni Settanta cominciarono a rendersi visibili fino a trasformarsi in maggioranza”.

In chiusura, Magdi Allam riporta le parole di al-Qaradawi sull’obbligatorieta del velo, che,
diventano, a fronte delle premesse fatte, la dimostrazione del suo estremismo: “Ebbene la posizione di
Qaradawr sul velo é netta: «La donna deve indossare il velo perché glielo ordina Dio. Ma se la
moglie rifiutasse di portare il velo, il marito la deve ripudiare». La citazione ¢ riferita all’ingiunzione
fatta da al-Qaradawi ai mariti affinché, se vogliono essere dei bravi musulmani, consiglino alle loro

donne di mettere il velo:
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E’ compito del marito ordinare a sua moglie di indossare il higab, poiché Dio [’altissimo disse: <O
voi che credete! Preservate voi stessi e le vostre famiglie dal Fuoco che avra per alimento uomini e
sassi, custodito da angeli feroci e terribili che disubbidiscono a Dio in quel che loro comanda e a quel
che & loro ordinato obbediscono.>*' <Raccomanda alla tua gente di compiere la Preghiera, e tu pure
sii in essa costante. Noi non chiediamo a te di provvedere: Noi a te provvederemo, e alfine la Pieta

avra la vittoria! >

E fintanto che la donna ¢ musulmana deve rispondere a suo marito quando le ordina di mettersi il
higab, e se si astiene dall’obbedirgli e insiste negli ornamenti e se [’obbligo di cio era preso nel primo

periodo della vita coniugale cio che egli deve fare e chiudere la questione.

380 al-Qaradawi Y., “Hal yagibu tatliq al-zawga al-mutabarriga?” [online], On Islam, 11/10/2004, disponibile su:

<http://www.onislam.net/arabic/ask-the-scholar/8255/53707-2004-08-01%2017-37-04.html|> [data di accesso:
12/05/2012].

%1 Cor., 66.6.

Cor., 20.105.
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Se e dopo il matrimonio che la donna inizia a non indossare il Aigab, [’obbligo del marito € quello di
precisare la questione con lei e dire: io sono un uomo musulmano, temo Dio [’altissimo, non amo i
peccati e amo la sua terra, e non accetto che la mia donna non sia velata o scoperta, e questa

condizione diviene un dovere di attuazione.

Il higab é un dovere sancito da Allah ['altissimo, e tuttavia [ utilita di guesta condizione aumenta
[’obbligatorieta della faccenda. Bisogna impedire i problemi cosi che la donna entri nella sua vita

matrimoniale essendo consapevole dei suoi obblighi.

Tuttavia se supponiamo che lui la abbia sposata in questa situazione di esibizionismo e di scopertura e
al tempo non era impegnato nella sua religione e poi si pente a Dio [’altissimo e si riprende e vuole
far ravvedere sua moglie insieme a lui e farle indossare il 2igab il suo obbligo a quel punto &
prenderla con pazienza e saggezza e in maniera graduale e provare a persuaderla perché sia

soddisfatta.

E se insiste nel voler esibirsi quando si € provato a correggerla, e si dispera per il suo obbligo di
portare il higab a cui non si € conformata fin dai primi tempi della vita matrimoniale, cio che e
preferibile e separarsi da lei perché non ¢ intelligente vivere con una moglie che non gli obbedisce e

non obbedisce a Dio onnipotente.

Tuttavia se non portava gia il velo quando [’ha sposata e sono stati insieme in questa situazione molti
anni, come dieci venti o trenta, e dopo di che Dio gli ha fatto superare questo periodo, per primo
bisogna continuare a parlare e a cercare di persuaderla, e provare a farle evitare il fuoco, che é tra le
cose piu forti che si conoscano. In una simile situazione possiamo dire che se non obbedisce, che
tolleri la situazione, non deve separarsi da lei fino che i figli non saranno distratti, e non deve rompere

il nucleo famigliare. Tuttavia deve continuare a consigliarla.

Dio é sapiente.

L’analisi di Allam non presenta al lettore il parere di al-Qaradawi nella sua interezza e
complessita, ma lo semplifica riducendolo ad uno slogan che possa fungere da riprova del suo
estremismo. Allo stesso modo, il giornalista non compie nessun tentativo di approfondire il significato
del velo nel mondo arabo-musulmano, cosi che questa ingiunzione appaia non come un invito da parte
di una figura religiosa ad agire in conformita con cio che e prescritto dai testi sacri, ma come
un’ulteriore conferma del carattere maschilista e oppressivo dell’Islam. Cio ¢ reiterato anche in
conclusione, attraverso una personale valutazione del giornalista tesa a ribadire la pericolosita della

tolleranza occidentale attraverso un parallelismo tra quest’ultima e il cavallo di Troia (topos della
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storia): “Questa ¢é la realta dell'ideologia imperialista islamica che trova purtroppo terreno fertile in
un Occidente affetto da un'altra ideologia, il relativismo che nel caso specifico si traduce
nell'«islamicamente corretto », trasformando le leggi e le liberta della civilta occidentale nel cavallo

di Troia della conquista islamica”.

Il velo e rappresentato come una “questione identitaria cruciale” anche in un altro articolo
firmato da Magdi Allam, “Attacco all’Europa”, che riprende i temi gia citati. Cruciale all’articolo ¢
I’idea che quanti criticano la decisione francese di proibire il velo nelle scuole pubbliche facciano il

’

gioco dei “terroristi islamici”, che sanno di poter “raccogliere il consenso del popolo delle moschee,
dei gruppi integralisti islamici e persino di molteplici organizzazioni cristiane e laiche contrarie al
veto francese nel nome della liberta individuale”. La giornata internazionale della solidarieta per

1’ higab, organizzata da gruppi musulmani e non e ospitata a Londra nel 2004 dal sindaco Ken
Livingtone, appare cosi un’iniziativa che promuove gli stessi scopi dei terroristi. Nel tentativo di
avvalorare questa tesi viene citata la presenza di al-Qaradawi , accostato per mezzo dell’identificazione
relazionale ai Fratelli Musulmani, gruppo divenuto simbolo per la maggior parte dei lettori occidentali

del fondamentalismo islamico.

Un altro articolo di Magdi Allam, che impiega fin dal titolo un linguaggio belligerante (“Gli
strateghi che guidano la guerra pro-Aijab383), ripropone la stessa struttura precedentemente analizzata.
Oltre alla costante reiterazione di termini appartenenti al campo semantico della guerra (battaglia,
strategia) e di parole bandiera (liberta del singolo, operazioni di martirio), I’articolo smentisce
nuovamente che la proibizione del velo possa essere in contrasto con i principi democratici moderni e
cita in chiusura le parole di al-Qaradawi sull’obbligatorieta del velo, come a voler giustificare

I’estremismo della decisione francese con I’estremismo delle dichiarazioni di al-Qaradawi .

L’articolo di Bernardo Valli®* sul divieto francese di indossare il velo pubblicato da La
Repubblica ripropone tutti gli stereotipi fin’ora citati: il legame tra il velo e il fondamentalismo &
ribadito, poiché “il gesto indulgente di un bidello, di un insegnante, del preside, risulterebbe come una
resa della Francia repubblicana e laica, di fronte al ricatto dei terroristi”; le parole di al-Qaradawi
contro la disposizione francese sono definite una condanna dell’ “abbandono della tradizione”, cosi

che I’ higab appare nuovamente come una pratica retrograda e tradizionalista, oltre che un mezzo per

% Allam M., “Gli Strateghi che Guidano la Guerra Pro-Hijab” [online], Corriere della Sera, 26/10/2006, disponibile su:

<http://www.corriere.it/Primo_Piano/Esteri/2006/10 Ottobre/26/allam.shtml> [data di accesso: 25/06/2012].
3 valli B., “La Sfida del Velo” [online], La Repubblica, 02/09/2004, disponibile su:
<http://ricerca.repubblica.it/repubblica/archivio/repubblica/2004/09/02/la-sfida-del-velo.html> [data di accesso:
21/06/2012].
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sottomettere la donna: “Nessun precetto religioso impone il velo, il quale & perd un segno dei limiti

imposti alla donna”.

Altre testate, come La Stampa e Il Foglio, hanno dato maggior risalto alla questione del
martirio femminile e al ruolo centrale che Ytsuf al-Qaradawi ha ricoperto nel rendere lecita questa
pratica. In un articolo pubblicato su Il Foglio dal titolo “Arrivano le sorelle di Allah*®®, Giulio Meotti
descrive il fervore delle donne musulmane lasciando trasparire attraverso la costruzione semantica la
sua condivisione di un ideale e la condanna dell’altro: “Le femministe islamiche sostengono che il
Corano non assegni alla donna una posizione supina e di reietta, ma la veda invece come strumento
della “dawa”, la diffusione della religione islamica. Le femministe predicano il velo come
“liberazione”, sono contrarie alla “promiscuita sessuale” ma anche alle pene corporali, chiedono la
partecipazione democratica ma anche un regime religioso fondato sulla segregazione di genere.
Attaccano [’occidente “unisex” e reclamano una supremazia femminina nell islam all insegna del
motto “separate, ma uguali”. Come sottolineato da Julie Rajan, il linguaggio della narrativa
occidentale sul tema del martirio femminile svolge un ruolo fondamentale nel tentativo di creare un
codice morale condiviso, una lente attraverso la quale plasmare ’ideologia di una nazione®*®. E’
necessario precisare che il termine da wa, tradotto come “diffusione della religione islamica”,
andrebbe invece tradotto come “chiamata” o “appello” all’Islam. Se da un lato 1’articolo si preoccupa
di far notare al lettore I’aumento dell’impegno politico delle donne, come descritto da Saba Mahmood
in merito al movimeto della Da a, dall’altro suggerisce una correlazione tra quest’ultimo e il
fondamentalismo islamico. L’articolo prosegue discorrendo della partecipazione sociale delle donne
definendole “velate, orgogliose, impegnate politicamente, fondamentaliste”, tracciando cosi ancora
una volta un legame tra I’estremismo e il velo, ribadito anche in chiusura, quando Meotti presenta al-
Qaradawi come colui che ha conferito una “legittimazione teologica a questo femminismo islamico”

approvando il reclutamento delle donne come “attentatrici suicide”.

Grande enfasi al “volto rosa del martirio islamico” € data anche in un altro articolo di Giulio
Meotti pubblicato sulla stessa testata e intitolato Le donne di al-Qaeda colpiscono ovunque. Il jihad
rosa®®’, caratterizzato da un forte accento sull’interiorita della figura femminile e il suo ruolo. La
maternita della donna é ribadita sotto svariati punti di vista, partendo dal caso di Fatima Zak, “suicida
e madre di otto figli” a quello della madre di Wafa Idris, che “oggi bacia la sua foto e dice:

“Ringrazio Dio per quello che é avvenuto, lei adesso é la figlia della Palestina””. La volonta della

3% Meotti G., “Arrivano le Sorelle di Allah” [online], Il Foglio, 27/09/2011, disponibile su;

<http://www.ilfoglio.it/soloqui/10533> [data di accesso: 03/07/2012].

386 Rajan J., op. cit. p. 5.

Meotti G., “Le Donne di al-Qaeda Colpiscono Ovunque: Il Jihad Rosa” [online], Il Foglio, 15/06/2007, disponibile su:
<http://www.ilfoglio.it/soloqui/7496> [data di accesso: 15/06/2012].
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madre di sacrificare i propri figli € ribadita anche in un secondo momento ( “I/ sangue dei nostri mariti
e i corpi dei nostri figli sono un’offerta ad Allah”) cosi da porre in evidenza tale comportamento
considerato deviante agli occhi dell’occidente. Meotti descrive questo contesto come un “mondo di
madri votate alla morte”, immagine che vuole rendere ancor piu destabilizzanti i dati citati dal
giornalista sul numero delle vittime: “Quattro donne facevano parte dei terroristi ceceni che presero
in ostaggio la scuola di Beslan. Dei 300 innocenti assassinati, la meta erano bambini” e “Credo nella
morte. Volevo uccidere venti cinquanta ebrei, anche bambini”. Di tutte queste donne é enfatizzata la
giovane eta, cosa che suggerisce I’immagine della donna come di un agnello sacrificale, una vittima
facilmente manipolabile: “Andaleeb Taqtaqah, 21 anni”,” La ventunenne Reem”, “Sana Mhaydaleh,

sedicenne”.

L’interiorita della donna ¢ estremizzata al punto che il giornalista descrive eventi che non puo
aver documentato al fine di accrescere la partecipazione emotiva del lettore: “Il 9 luglio del 2003,
seduta in un bar di Mosca, Zarema Muzhakhoyeva fece un lungo respiro prima di mettere mano al
detonatore”. Ad essere messa in evidenza ¢ anche la corporeita della donna. L’accento ¢ posto sulle
vesti indossate nelle dichiarazioni registrate prima dell’attentato ( “Si era fatta riprendere vestita di
nero e con il Corano in mano”) e sullo smembramento del corpo (Si é attardata qualche istante in un
negozio di scarpe, poi € tornata in strada. Un secondo dopo era un corpo dilaniato). La ragione
principale suggerita dall’autore per questo tipo di atto ¢ il tentativo da parte dell’attentatrice suicida di
“recuperare l’onore perduto”, secondo quello che & uno degli stereotipi ricorrenti evidenziati da Julie
Rayan: “Le donne che hanno trasgredito la sar7 @ si immolano per “lavare” I’onta che macchia il loro

nome.”

La lista di attentatrici suicide, con tanto di nome, eta e numero di vittime, & interrotta solamente
da una breve citazione delle parole di al-Qaradawi: “Lo sceicco Yisuf al-Qaradawr , rettore
dell’universita del Qatar e fra le massime autorita dell ’Islam sunnita, ha giustificato il loro uso negli
attentati suicidi: “La partecipazione delle donne nelle operazioni di martirio in considerazione dello
status di territorio occupato della Palestina é uno dei piu lodevoli atti di devozione”. Il 22 marzo 2004
al-Qaradawi disse che, quando il jihad diventa un dovere individuale, quando il nemico conquista il
territorio musulmano, una donna ha diritto a partecipare al fianco degli uomini. Puo togliersi il velo
per portare a termine l’operazione”. Prive di una qualsiasi analisi e di una riflessione come quella che
abbiamo compiuto fin ora, queste parole servono semplicemente il fine di additare al-Qaradawi come
colui che ha legittimato questi attentati e quindi, implicitamente, come colui che ne & responsabile.
L’uso del verbo “utilizzare” rafforza 1’idea della donna come di un oggetto di cui questa civilta,

predicatrice di violenza, si serve per i suoi scopi belligeranti.
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Mimmo Candito su La Stampa®® si occupa del fenomeno degli attentati suicidi femminili in
Cecenia partendo da un paragone tra la figura della donna guerriera in occidente e in oriente: “Se per
la cultura occidentale il riferimento alla partecipazione della donna in un‘operazione militare - la
guerra, o comungue una battaglia o la lotta armata trova un riferimento nella figura dell’Amazzone in
quel tempo fuori dal tempo dove consumano la propria vita gli eroi e gli archetipi della mitologia, per
la cultura islamica la donna-guerriero € invece una storia senza radici, I'irrompere improwviso e
bruciante della modernizzazione”. Definire I’emergere di questo ruolo come di un avvenimento del
tutto moderno ¢ tuttavia errato, dato che I’immagine della donna guerriera & un tema ricorrente
nell’epica araba, nella letteratura popolare, nei miti e nelle leggende tramandate oralmente®®®. Cio che
e relativamente moderno é il fenomeno degli attacchi suicidi, sia per quanto riguarda il coinvolgimento
femminile che quello maschile. Piu che evidenziare una reale differenza nella rappresentazione storica
della donna nelle due societa, 1’articolo tende a rimarcare I’esclusione della donna musulmana
dall’arena pubblica e quindi la sua sottomissione a una cultura maschilista, che il giornalista descrive
come “tentata sempre di piu dalla omologazione secondo le linee dello scontro di civilta di

Huntington”.

L’oggetto principale dell’articolo ¢ il fenomeno delle “vedove nere”, un gruppo di donne alle
quali la guerra cecena ha portato via molti dei loro cari. Meotti sceglie di descrivere queste donne
usando I’appellativo attribuitogli dalla propaganda russa, sebbene molti, tra cui Julie Rayan, ne
abbiano denunciato I’uso strategico per fin discriminatori. L’appellativo “vedove nere” allude infatti
allo stereotipo russo delle donne cecene come donne ai margini della societa che semplicemente
piangono la morte dei loro cari e per loro sono disposte a sacrificarsi, visione che le priva di qualsiasi
volonta politica. Se anche questo sia a volte il caso, interpretare il loro gesto come sempre dipendente
da una perdita personale conferisce alle donne un’immagine di debolezza e subordinazione. Le donne
rimangono figlie, mogli, madri, senza mai poter essere attori politici indipendenti. Il termine “vedove
nere” allude inoltre specificatamente al ragno che porta lo stesso nome, il cui morso da parte di una
femmina adulta di questa specie ¢ letale per ’'uomo. Questo tipo di insetto ¢ famoso per la pratica,

seppur occasionale, di ingerire il partner dopo 1’accoppiamento, cosi che il nome “vedova nera”

38 Candito M., “La Guerriera, una Rivoluzione Epocale nell’lslam” [online], La Stampa, 02/09/2004, disponibile su:

<http://www.archiviolastampa.it/component/option,com lastampa/task,search/action,viewer/Itemid,3/page,0002/articl
eid,0203 01 2004 0242 0002 1426112/> [data diaccesso: 27/06/2012].

9 pomme Clayton S., The Woman Worrior: Fact or Tale [online], disponibile su:
<https://sapientia.ualg.pt/handle/10400.1/1440> [data di accesso: 22/6/2012].
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associato alla combattente cecena rafforza la sua immagine di donna mostruosa, selvaggia, pazza,

caratterizzata da un innaturale stato di femminilita3®.

Il momento che Mimmo Candito descrive come determinante per il passaggio alla modernita —
sebbene la modernita delle “vedove nere” non goda della connotazione positiva che di solito la
caratterizza — é la fatwa di al-Qaradawi , che diviene il responsabile della morte delle donne e delle
loro vittime e della diffusione del fondamentalismo: “Le «vedove nere» segnano ormai un drammatico
salto culturale nella storia dell'Islam. Liberate dal dovere del pudore della invisibilita pubblica da un
«fatwa» dello sceicco Al Qaradawr (la steso fatwa che porta Shainaz al-Amuri a essere la prima
kamikaze palestinese, il 27 gennaio del 2002), diventano I'anello di congiunzione tra il rigore della
predicazione wahabita e lo spirito di sacrificio che una lotta nazionale - pensiamo al nostro
Risorgimento - accende nel suo popolo. Il fondamentalismo sta diventando sempre piu la struttura
portante sulla quale si reggono oggi le tensioni, i conflitti, il malessere - sociale, politico, economico,

irredentista - dei popoli musulmani”.

Per quanto riguarda la caratterizzazione della donna, anche questo articolo non manca di fornire
I’eta per ogni nome citato (“Si chiamava Leila Khaled, quella prima Amazzone musulmana, aveva 24
anni”, “una ragazza di 21 anni”) e di precisare il grado di istruzione e di occidentalizzazione (“s'era
laureata all'Universita americana di Beirut”, “si erano fatte esplodere nel mezzo di un concerto
rock”), cose che rendono ancor piu incomprensibile al lettore il gesto compiuto. La fisicita della donna
¢ rimarcata attraverso la descrizione delle foto lasciate dall’attentatrice, che mette in evidenza la
bellezza e la seduttivita dei lineamenti: “ritratta poi in una foto che conteneva tutti gli elementi iconici
d'una simbologia accattivante - la bellezza del viso, gli occhi bassi, la kefiyah poggiata
negligentemente sul ciuffo di capelli scuri”. L’immagine di una donna giovane, bella, seducente, crea
un netto contrasto con la violenza dell’azione compiuta dall’attentatrice, acuito dalla presenza della

kefiyah indossata a mo’ di velo, che coniuga due simboli che incarnano 1’ansia occidentale nei

confronti del fondamentalismo islamico.

Gli elementi analizzati fin ora sono presenti anche nell’articolo di Anna Zafesova pubblicato su
La Stampa®»*, che si occupa ancora una volta della guerra cecena. Le attentatrici sono descritte come
“donne disperate che portano a destinazione il loro carico di odio”, vittime di una “Cecenia
patriarcale” e spinte al martirio “dal fratello estremista”. Le motivazioni riportate per il compimento

dell’atto suicida sono “/’amore”, la “vendetta” e “la fedelta alla famiglia”, mentre non viene

390 Rayan J., op. cit., p. 74.

31 7afesova A., “La Ragazza Decisa al Martirio e Miracolata dal Detonatore” [online], La Stampa, 10/12/2003, disponibile
su:
<http://www.archiviolastampa.it/component/option,com lastampa/task,search/action,viewer/Itemid,3/page,0005/articl

eid,0178 01 2003 0338 0005 1245813/> [data di accesso: 07/07/2012].
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contemplata la possibilita di un reale impegno politico. L’onore ¢ un’altra delle motivazioni addotte e
che rispecchia, secondo Julie Rayan, uno stereotipo coloniale. Le donne, dopo aver perso padri e
mariti, si ritrovano sole e sono indotte a ristabilire la propria onorabilita attraverso il martirio: Sono le
donne che maternamente suggeriscono la soluzione del martirio alle «svergognate» ripudiate dalle
famiglie. Oltre alle martiri, anche le addestratrici appaiono donne con una femminilita snaturata, un

senso materno malsano e selvaggio che spinge giovani ragazze a scegliere di morire.

L’interiorita della donna ¢ descritta nei dettagli, fin troppo minuziosi: “Voleva andare al
McDonald's sulla piazza Pushkin, ma si era persa, non osava chiedere indicazioni a qualcuno di
questi moscoviti frettolosi e aggressivi, non aveva il coraggio di varcare la soglia di un locale, non
sapeva come comportarsi, temeva di attirare I'attenzione con il suo zainetto nero, con la giacca nera
che indossava nonostante la serata afosa. Per ore Zarema, bomba ambulante, ha vagato nel centro di
Mosca, guardando le vetrine, esitando davanti ai ristoranti, osservando con antipatia mista a invidia
le moscovite, forse rimpiangendo di dover morire in questo mondo nuovo e curioso che stava
scoprendo nelle sue ultime ore di vita, cercando di farsi coraggio e vincere la sua timidezza di
provinciale imbranata”. Sebbene la giornalista faccia uso della strategia di mitigazione “forse”, la
narrazione lascia trasparire il suo punto di vista personale, conforme a una visione occidentale
dell’argomento. La donna ¢ quindi ritratta come un soggetto instabile, timoroso, “provinciale”,
probabilmente indotto da qualcuno a fare una scelta di cui, naturalmente, si pente. Un soggetto cosi
descritto non puo che provare “invidia” per le moscovite, secondo la logica della naturale tendenza di
tutte le donne verso la “liberta”, intesa in senso occidentale.

Il passato delle attentatrici e descritto sia per ribadire il contatto con un ambiente islamico estremista
(“quasi serva in una famiglia di fondamentalisti”) che per rafforzare I’immagine ossimorica e
insospettabile della giovane attentatrice occidentalizzata (portava la minigonna e adorava Brad Pitt, si

e fatta esplodere a un concerto rock).

L’idea della donna-vittima che deve essere salvata ha il suo culmine nella descrizione dello
stato d’animo dell’attentatrice quando le ¢ stato proposto di immolarsi ed ha accettato, a detta della
giornalista, “quasi con sollievo”. L’articolo chiude con il pentimento dell’attentatrice, sopravvissuta a
causa del mal funzionamento del detonatore (“Ora dice di voler vivere”), che conferma ancora una
volta la sottomissione delle donne, 1’assenza di una volonta reale da parte loro e, soprattutto, la

necessita da parte dell’occidente di salvarle da una cultura di morte.
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Conclusione

In questo lavoro si € cercato di analizzare I’immagine di Yasuf al-Qaradawi nella stampa
italiana per comprendere, attraverso di lui, le forme di rappresentazione dell’alterita. Si ¢ scelto di
analizzare singoli articoli inerenti ad un unico personaggio senza pretendere che questi possano essere
rappresentativi di una tendenza univoca nella presentazione della cultura arabo-musulmana, ma con

I’intento di scoprire se esistano dei trend ricorrenti nella codificazione dell’immagine dell’ Altro.

La ricerca ha messo in luce I’esistenza di una problematicita nei rapporti tra oriente e occidente,
riconducibile in primo luogo alla difficolta di relativizzare la propria cultura e di prendere coscienza
del fatto che esista un altro reale, quello del mondo arabo-musulmano. La tendenza osservata € quella
che vede predominante una concettualizzazione della cultura occidentale come universale, mediana,
giusta, mentre cio che ¢ Altro viene collocato all’estremita di un’immaginaria linea valoriale. L alterita
dipende quindi dalla definizione di noi stessi, da cio che collochiamo al centro della linea, cosi come
I’identita di un gruppo dipende da cid che ¢ considerato Altro, da dove scegliamo di collocare il punto
che distingue I’estremita dal centro. Dall’analisi della stampa italiana sembra emergere una comune
identificazione del centro con i valori fondanti della Costituzione francese, mentre cio che ad essa si
oppone é considerato estremo. Allo stesso modo, anche la difesa dello Stato di Israele € spesso eretto a

metro per giudicare la democraticita e quindi la giustizia di un ideale.

Abbiamo mostrato come il tentativo di operare un discrimen tra quei valori che sono
compatibili con quelli presi a modello e quelli che non lo sono sia in realta viziato in partenza
dall’impiego di una scala valoriale che inevitabilmente riflette lo schema interpretativo proprio di una
data cultura. La problematicita di una tale distinzione passa attraverso 1’errato utilizzo di concetti, ai
quali si pretende di attribuire un valore universale. Tra gli esempi analizzati nel corso della discussione
vi & in primo luogo il concetto di terrorismo, caratterizzato in contesto occidentale secondo il soggetto
agente e in contesto arabo-musulmano secondo la natura della vittima. Anche il concetto di liberta e
un concetto culturalmente mediato, cosi che la pratica di indossare il velo puo apparire come una
volonta di sottomissione o come un tentativo di raggiungimento della pieta a seconda del punto di vista
adottato. Allo stesso modo, la definizione stessa di estremismo dipende da cio che una cultura sceglie
di collocare al centro della sua linea, cosa che rende difficile parlare di un solo estremismo e
attribuirne la paternita ad una sola cultura.

143



Nel corso dell’elaborato abbiamo provato a ribaltare il punto di vista e dimostrare che ¢
possibile concepire una forma di reale alternativo, per il quale ¢ I’occidente ad essere terrorista,
illiberale, estremista. L’immaginario coloniale gioca ancora un ruolo tangibile nel determinare la
concettualizzazione dell’ Altro. Il mondo arabo-musulmano risente tutt’oggi del complesso di
inferiorita nei confronti della propria cultura maturato a seguito della presa di coscienza della
superiorita tecnologica e scientifica occidentale, mentre il mondo occidentale tende a riproporre
I’immagine coloniale di una cultura barbara e primitiva. Entrambe le parti temono I’invasione
dell’altra cultura, sia essa fisica o intellettuale, cosi che I’ Altro diventa cio che non puo essere escluso
ma neanche integrato, come ci ricorda Andrea Cavazzini nella sua analisi sull’incontro tra Focault e
I’Islam: “reale” é il contatto e ad un tempo la differenza, /’inseparabilita, e ad un tempo
[’inassimilabilita. Ma questa doppia impossibilita, quella di considerare [’Islam come assolutamente
estraneo alla costituzione della civilta europea e contemporaneamente quella di tradurlo senza riserve
nelle grammatiche di quest ultima non é forse una figura dell’inquietante, di cio che non puo essere né

, i ) .. . 15302
escluso né conciliato dalla costruzione di un’identita?

Questa doppia impossibilita é cio che caratterizza il rapporto dell’occidente con Yasuf al-
Qaradawi . Le difficolta che intercorrono tra le due parti sembrano correre su due binari paralleli: uno
concettuale e uno linguistico. Sul piano concettuale, la difficolta nel reinterpretare alcuni elementi
interiorizzati dalla nostra cultura, secondo gli schemi interpretativi di un’altra cultura, rende
impossibile uscire dalla dicotomia attuale tra estremismo e moderazione che sta alla base del dibattito
sul rapporto dell’occidente con esponenti come Yusuf al-Qaradawi . Emblematica e la questione degli
attentati suicidi palestinesi, concettualizzati dall’occidente come forma di terrorismo, e da al-Qaradawi
come forma di resistenza separata e ostile al concetto di terrorismo, cosi che il sostegno di al-Qaradawi
alle operazioni palestinesi viene tradotto dalla stampa come un’incitazione a compiere attentati sul
genere del WTC, da cui la collocazione verso posizioni estremiste. Questa disparita di vedute dipende
fortemente dal sostegno occidentale per lo Stato di Israele e la sua associazione ad un ideale di
giustizia, che diventa il metro sul quale giudicare la democraticita e la moderazione altrui. A questo si
aggiungono I’interpretazione occidentale delle operazioni di resistenza palestinese come suicide,
concetto che suggerisce la volonta da parte dell’attentatore di uccidersi invece che di sacrificarsi a
difesa della sua comunita, e la scarsa conoscenza della differenza tra grhad intero ed esterno, che sta
alla base della condanna di al-Qaradaw1 di tutti gli attentati condotti al di fuori delle terre musulmane
occupate. La stessa problematicita é posta dalla pratica di indossare il velo, concettualizzato in

occidente come una pratica passiva che vede la donna sottomessa all’'uomo, senza tener conto di tutte

392 cavazzini A., “Foucault e I'lslam” in aa. vv., Michel Focault: L’Islam e la Rivoluzione Iraniana, MIMESIS, Milano, 2005,

pag. 15.
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quelle donne che scelgono di indossarlo come pratica per interiorizzare la pieta. Il velo appare come
una delle forme iconiche privilegiate dalla stampa italiana per denunciare 1’associazione dell’Islam con
il fondamentalismo, ma queste rappresentazioni incappano in quella logica paternalistica e maschilista
che si critica nel mondo islamico. Secondo questa visione, coloro che, come al-Qaradawi , insistono
sull’obbligatorieta religiosa dell’ zjgab hanno come obiettivo 1’imposizione della loro volonta sul
singolo e sono pertanto da definirsi estremisti. Speculare & anche il caso del martirio femminile,
incoraggiato da al-Qaradawi in conformita con le sue posizioni sulla necessita di difendere i territori
palestinesi. Il permesso di compiere attentati suicidi in Palestina accordato alle donne é associato,
nell’immaginario occidentale, allo smembramento del corpo della donna, immagine che rende le sue
parole brutali e difficilmente condivisibili. Abbiamo tuttavia argomentato che le stesse parole
assumono un significato del tutto diverso se reinterpretate come volte a smentire quanti escludono la

donna dalla vita politica e dalla difesa della comunita.

Queste difficolta di comprensione delle pratiche e delle convinzioni religiose e culturali che
caratterizzano il mondo musulmano e I’impossibilita di rielaborare le questioni attuali attraverso il
caleidoscopio dell’Islam portano a considerare alcuni esponenti del mondo musulmano come
estremisti, termine che va al di la di una semplice concettualizzazione teorica e diventa la base sulla

quale giustificare 1’interruzione del dialogo o perfino il divieto di accesso nel proprio paese.

L’analisi condotta su una parte significativa della stampa italiana ha reso evidente che gli
stereotipi evidenziati da Marletti sono tutt’oggi rintracciabili nella rappresentazione mediatica
dell’arabo-musulmano. Il tema del conflitto tra oriente e occidente sembra essere usato come frame
interpretativo atto a ribadire I’alterita dell’Islam. Si parla di questa religione come di una sorta di
blocco geopolitico che diventa un elemento ansiogeno per la sua immediata associazione con il
fenomeno del terrorismo, sebbene, come abbiamo discusso, la religione non vi giochi un ruolo
primario e la maggioranza degli attentati non siano riconducibili al mondo islamico. Cio che appare
evidente dall’analisi condotta ¢ lo slittamento nella stampa italiana dall’informazione al commentario,
I’emergere cioe di una forma di giornalismo che predilige, per quanto riguarda il tema dell’Islam, un
approccio discorsivo piuttosto che informativo-narrativo. Questo fenomeno ¢ dimostrato dall’uso
massiccio della petitio principi, che presuppone 1’espressione da parte del giornalista di una sua
opinione personale come base argomentativa, e di altre forme retoriche atte a convincere il lettore della
bonta di un punto di vista, come 1’argumentum ad verecundiam, il topos della realta, il topos della

storia e il vizio delle domande truccate.

Il secondo elemento emerso ¢ ’uso tal volta strumentale che i giornali fanno dell’Islam,

cambiando 1’encoding dell’articolo a seconda dell’obiettivo che si vuole raggiungere. Mentre nella
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maggior parte delle occasioni Yusuf al-Qaradawi e presentato come un predicatore di odio, nel caso
della visita di Frattini ad al-Qaradaw1 a seguito del rapimento di Simona Parri e Simona Torretta e
stato descritto come uno dei massimi esponenti dell’Islam sunnita, un interlocutore del tutto
rispettabile per il ministro Frattini, cosa che riconferma la doppia impossibilita dell’occidente di

rigettare o di accettare Yisuf al-Qaradawi .

L’immagine mediatica di al-Qaradawi sembra lontana dall’essere un tentativo di
rappresentazione coerente e trasparente della figura discussa, come dimostrato dall’impiego nei
quotidiani italiani del vizio di ambiguita. Il caso dell’articolo di Valenina Colombo per /’Occidentale &
stato emblematico per capire come alcuni stralci di un discorso o parti di testo possano essere
decontestualizzati per fungere da riprova di una qualsivoglia teoria. A questo si aggiunge
’unidirezionalita dell’informazione mediatica occidentale che, come nel caso del silenzio sulla
risposta di Yusuf al-Qaradawi all’articolo di Magdi Allam, evita di aprire il dibattito ad un punto di

vista concorrente.

Il piano linguistico svolge un ruolo essenziale nel determinare tale approccio all’Islam. Cio che
si sceglie di considerare estremo a sua volta passa per la concettualizzazione di forme di
categorizzazione dell’ Altro, come terrorista, fondamentalista 0 moderato, che sono culturalmente
mediate. Abbiamo visto come ’occidente abbia operato una contrapposizione concettuale tra i termini
violenza e forza, terrorismo e intervento armato, attribuendo un’accezione negativa solo a uno di
questi termini e associando il suo utilizzo solo a una delle due parti in questione. L utilizzo di un
registro linguistico proprio del diritto internazionale, associato all’occidente, legittima I’azione
compiuta, spogliandola della sua brutalita. Il “ricorso alla forza” appare quindi un mezzo piu blando e
piu giustificabile agli occhi di un pubblico occidentale rispetto a quanto non lo sia un’offensiva
“violenta” o un “attentato terroristico”, sebbene il primo abbia spesso risultati pit drammatici in
termini di morti e distruzione, rendendo difficile la percezione di un comune senso dell’orrore.
Abbiamo dimostrato come la lingua non sia semplicemente un mezzo per rappresentare la realta, ma
anche per ri-presentarla. Come afferma Foucault, il discorso “non & semplicemente cio che traduce le
lotte o i sistemi di dominazione, ma ci0 per cui, attraverso cui, si lotta, il potere di cui si cerca di
impadronirsi 3%, 11 discorso & una procedura di esclusione®*, e cid & quanto i riformisti, tra cui al-
Qaradawi , hanno da tempo denunciato, criticando I’egemonia occidentale che non concede spazio di

espressione e di rappresentazione all’oriente, costretto ad essere ridefinito e quindi reinventato.

33 Eoucault M., L’Ordine del Discorso e altri Interventi, Einaudi, Torino, 2004, p. 5.

394 .
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La lingua € uno strumento politico, utilizzato con consapevolezza dai media per plasmare le
convinzioni di un lettore. Come abbiamo visto analizzando gli articoli giornalistici pubblicati dalla
stampa italiana, i meccanismi di etichettamento svolgono un ruolo primario nell’incentivare
I’associazione di al-Qaradawi con il ruolo di estremista che gli € stato attribuito, favorendo la
costruzione di una perenne dicotomia terminologica che stimola la divisione concettuale del mondo tra
noi e I’Altro. Questa divisione ¢ incoraggiata anche attraverso 1’uso della retorica, in particolare degli
schemi narrativi della presupposizione delle differenze, come nel caso dell’articolo sull’attentatore di
Tolosa Mohamed Mera, che afferma I’incompatibilita del ragazzo con I’ambiente francese a causa
delle sue origini marocchine, e della generalizzazione (secundum quo), come nel caso della folla in
preghiera a Milano, descritta come interamente fondamentalista e aderente al movimento dei Fratelli
Musulmani. La lingua viene utilizzata dai giornali in maniera persuasiva al il fine di convincere il
lettore della correttezza di una data posizione ideologica, attraverso il coinvolgimento diretto del
giornalista (rappresentazione discorsiva) o attraverso il tentativo di suscitare una reazione emotiva nel
lettore (topos del pericolo, topos dell ‘abuso, argumentum ad misericordiam), cosi che 1’obiettivo

dell’articolo non ¢ piu informare il lettore ma plasmare il suo pensiero.

La lingua, in quanto veicolo di una cultura, € spesso un ostacolo alla comprensione reciproca.
La stampa italiana ha dimostrato di prediligere spesso delle semplificazioni dei termini che snaturano,
volontariamente o involontariamente, la natura del discorso o rendono dificile la comprensione
dell’altra cultura. Questo € il caso per esempio della traduzione di dimmi come “sottomesso”, del
termine dim, erroneamente ridotto a “religione” e della differenza tra intihar e istishad, entrambi
tradotti come “suicidio”. Abbiamo dimostrato nell’elaborato come queste differenze terminologiche
giochino un ruolo concreto e importante nel determinare la difficolta nel comprendere le reazioni
dell’ Altro, come nel caso della reazione del mondo musulmano alle caricature danesi, che ha messo in
luce la concezione musulmana della religione come sistema che governa tutti i campi della vita e la sua

estraneita al concetto di laicita pubblica

La nostra comprensione della realta, e dell’Islam in particolare, risulta quindi mediaticamente
assistita. A questo proposito, sembra particolarmente urgente stimolare una riflessione sull’importanza
di essere spettatori attivi, coscienti del potere rappresentativo ma anche fortemente distorsivo dei
mezzi di comunicazione, e di mantenere un occhio attento a svelare quelle immagini stereotipate
dell’ Altro che da sempre hanno abitato il mondo della rappresentazione mediatica. Come ci ricorda

Franco Cardini:

“Attenzione: sono i totalitarismi che hanno bisogno, per affermarsi e sostenersi, di un Nemico

Metafisico. Vigilate, quindi: e chiedetevi sempre se per caso non vi siano oggi, nel nostro Occidente,
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forze interessate a far giocare al musulmano (un musulmano, poi, teorico e disincarnato, lontano
dalla concretezza di chi professa l’Islam nella realta...) il ruolo che in altri piti 0 meno lunghi
momenti, sotto cieli nostri o altrui, hanno giocato gli eretici o le streghe, i cattolici o i riformati, i
gesuiti o i massoni, gli ebrei o i negri, i fascisti o i comunisti, i preti o gli anarchici, i kulaki o i

<borghesi>. 3%

E’ necessario notare che, nel parlare di una rappresentazione stereotipata della realta promossa
dalla stampa, non si vuole lasciar intendere 1’esistenza di una rappresentazione “reale” in senso
assoluto. Non si tratta di denunciare una rappresentazione “sbagliata” o di proporre un modello
interpretativo alternativo al quale uniformarsi. L’intento dell’elaborato ¢ stato quello di mostrare
I’esistenza di alcune pratiche interpretative che possono essere sciolte e rielaborate per giungere ad un
risultato diverso. In altre parole abbiamo voluto mostrare come i frame interpretativi sui quali si basa
un dato concetto, vizino I’interpretazione del concetto stesso, cosi da creare un’immagine dell’ Altro
dipendente dal contesto dal quale ¢ stata creata. E’ dunque difficile, se non impossibile, giungere a
comuni interpretazioni e a scale valoriali condivise. La proposta avanzata non € quella di formulare
nuovi termini 0 nuove concettualizzazioni che siano in grado di racchiudere meglio cio che e Altro da
noi, ma di prendere atto dell’impossibilita di effettuare una semplificazione terminologica e
concettuale poiché questa sara sempre operata secondo i binari della propria cultura. L’invito ¢ quindi
non a riformulare ma ad ampliare il discorso, non ad una maggiore obiettivita ma ad una pluralita di
punti di vista e di interpretazioni, nel tentativo di restituire complessita ad un campo che ha fatto della

semplificazione la sua principale chiave di lettura.

3% cardini F., op. cit.,, p. 7.
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