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Introduzione

Nell'articolo di Tahera Qutubuddin Arabic in India: a Survey and
Classification of its Uses, Compared with Persiarene trattato l'utilizzo in India
della lingua araba all'interno di piu contesti cotaditurgie islamiche, I'istruzione,
la nomenclatura, la letteratura e i vernacolariand(Qutubuddin, 2007, pag. 315).
L’ingresso della lingua araba all'interno del sumtnente indiano, viene
sottolineato, sembra essere dovuto in particoldirdemtita islamica di questa lingua
(Qutubuddin, 2007, pag. 315). La lingua araba $mrebfatti la lingua che Dio
insegno all'uomo — ed é considerata per questovadd prima rivelazione di Dio.
L’arabo, infine, gode di una posizione di supet#rpoiché é stato scelto come
lingua del sigillo delle profezie, il Corano — uti@ rivelazione di Dio. L'aspetto di

lingua inventata da Dio (Bausani, 1974, pag. 68férmato nella secondaura

E quando il tuo Signore disse agli Angeli: “Eccarposulla terra un Mio
Vicario”, essi risposero: “Vuoi mettere sulla tenfai portera la corruzione e
spargera il sangue, mentre noi cantiamo le Tue leadiesaltiamo la tua
santita?” Ma Eqgli disse: “lo so cid che voi nonai@). Ed insegnd ad Adamo
i nomi di tutte le cose poi lo presento agli Angelilicendo loro: “Or ditemi i
loro nomi, se siete sinceri”. — Ed essi risposé®a gloria a Te! Noi non
conosciamo altro che quello che Tu ci hai insegnadiché Tu sei il Saggio
Sapiente”. — Ed Egli disse: “O Adamo, di loro duaqunomi di tutte queste
cose!” E quando Adamo |i ebbe edotti dei nomi, addisse agli Angeli:
“Non vi dissi che io conosco I'arcano dei cieli elld terra e su cio che voi

manifestate e cio che celate in voi?” (Corano, 23p

La lingua araba ha avuto in virtu di cid un ruobmdamentale nella vita di
ogni musulmano (Suleiman, 2003, pag. 38). In paldre la sua sacralita ha sancito
il suo imprescindibile impiego nella preghiera chiejale canonico, impone infatti la
recitazione mnemonica di almeno qualche sura dedr@@oin arabo, della cui lingua
sono la quasi totalita della liturgie musulmadea'a’ e altri rituali di culto (come in
particolare la recitazione delle fromule dasbih nelle quali si ripetono per un certo
numero di volte delle litanie). In arabo sono staimposte in India poesie religiose e

cantisufi. Vi e inoltre un suo impiego nei rituali del pgtenaggio effettuati — oltre



che a Mecca — anche in numerosi centri minorirdétino del sub-continente (Bredi,
2008, pag. 45).

Il valore islamico della lingua araba ha permessmressoché ogni moschea
indiana contenga delle iscrizioni in arabo, in jgattre: versetti del Corano ed
epiteti di Dio e del Profeta. Anche in molte abitew, inoltre, sono spesso presenti
placche o targhe con delle frasi in arabo conettia religiosa (Qutubuddin, .2007,
pag. 328).

Spesso tale utilizzo — ha sottolineato Qutubuddin nen significa
necessariamente una competenza approfondita defiaal araba da parte delle
popolazioni dell’'India; talvolta € infatti esclugsimente una conoscenza mnemonica
limitata agli ambiti del culto (Qutubuddin, 200ag 325).

A tal proposito nell'assegnazione dei nomi ai mosni dell’India, oltre ai
nomi classici per un musulmano, si riscontranoedetistruzioni che dimostrano un
utilizzo improprio della della ingua araba o di épslo-arabo” (Qutubuddin, 2007,
pag. 326) come in: Gharh al-Rasl, il servo del Profeta, 0Abd ‘Al1, servo di'Al1 —
che sono nomi insoliti per un musulmano giaccharabo “servo” e la condizione
dell'uomo solo di fronte a Dio e non € generalmesteettato nei confronti di un
altro uomo, sepper Profeta o compagno del Profgtailmente: Al al-Kalam,
padre della parola, Bh al-Din, Islam della religione, @ni‘ Allah, colui che sente
Dio, nomi che non avrebbero significato in arabo.eMnoltre I'impiego, insolito,
degli attributi di Dio come Raman, misericordioso e Jabt il potente (Qutubuddin,
2007, pag. 325).

La lingua araba si rintraccia inoltre nei numerpsestiti in molte lingue
dell'India (come in particolare nella lingua urdud)talvolta avvenuti attraverso la
mediazione della lingua persiana (Qutubuddin, 20Qp3ag. 324). Sottolinea
Qutubuddin che la maggior parte di questo lessicorporato fa parte del repertorio
religioso: religionedin, pellegrinaggiozajj, fede,imam, paradisojanna inferno,
jahannam mondo,dunyi. Accanto a queste parole sono entrate, inoltre;usell
comune locuzioni interiettive comal-hamdu lillzh, lode a Dio, oma shi’ Allah,
come Dio vuoleshukr lillzh, grazie a Dio (Qutubuddin, 2007, pag. 328).

La lingua araba e stata perd anche la lingua digraa mole di letteratura
prodotta in India. La letteratura religiosa — cherepcostituire la percentuale piu
consistente, I'ottantacinque per cento della lattea araba prodotta in India secondo

la lista presentata da Zubaid Ahmad (Zubaid, 1268) — consta di commentari in
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arabo al Corano (15), di cui il piu celebiggws al-llham, compilato dal poeta
persiano alla corte di Akbar, Alal-Faiyyl Faiyyl; raccolte e commentari diadith
(22) di cui Mashriqg al-Anwar al-Nabawiyya mirSihah al-Akhkar al-mustafawiyya
del 1218 ad opera diasan b.HasanSaghadm Lahuf (autore anche dell’opera
lessicografica albad); letteratura “giuridica” (18) tra le quali latpcelebre e la
Fatwa al-Alamjiriyya patrocinata dall’'ultimo grandéughal Aurangzeb, redatta in
arabo quindi tradotta in persiano. Oltre a cio e#irmateria mistica sufi (22) e testi
di teologia (Zubaid, 1968, 159) (&h, 2000, pag. 15) (Its, 1998 pag. 45).

Oltre al contributo alle scienze islamiche, in ldi contano opere prodotte
in arabo in altre discipline tra cui la filosofia, logica, la matematica, I'astronomia,
la medicina, la retorica, la linguistica, la grantivea e la lessicografia (di cui Taj
al- ‘urizs di Saiyyd Murtala Zakidi) (Zubaid, 1968, 159) (Kdm, 2000, pag. 15).

L’india € stata inoltre centro di opereluklles lettersopere in poesia e prosa
— tra cui la raccolta dmagzma in traduzione. Molti dei loro autori non sarebbero
parlanti nativi della lingua araba (idr 1998 pag. 25) e - alla luce degli studi
sull’apprendimento di una lingua straniera — ciplicherebbe delle conseguenze nel
reperimento delle informazioni a livello celebraléapprendimento di una lingua
straniera, dopo i dodici anni di eta, non permglitstessi esiti di chi la apprende nei
primi anni di vita nei quali sarebbe possibile fgere” tutto il materiale linguistico
all'interno del cervelletto, mentre in un apprendnto successivo a questa eta non
sarebbe piu possibile in quanto le informaziongliistiche verrebbero registrate a
livello di corteccia celebrale (Balboni, 2008, pa@) con il risultato di una maggior
macchinosita, lentezza, un dispendio energeticogioeg nel reperire vocaboli
rispetto al cervelletto — e inevitabilmente una onimtuitivita nella comunicazione
(Balboni, 2008, pag. 11). Nella scrittura questttof@ potrebbe pero risultare
marginale giacché nella produzione letteraria ctive non € vincolato dalla velocita
e dalla immediatezza che puo richiedere l'oralita.

L’'opera di cui si presenta la traduzione, al-M@agt al-Hindiyya, di Al
Bakr b. Mthsin Ba‘abid al-Alawi al-Hadrani (o al-Siraf) € un ulteriore prodotto di
tale contesto. Il suo autore, yemeniiadfant), migro in India attorno al 1000/1700
e qui produsse la sua raccolta di amg la quale ebbe piu edizioni (secondo
I'edizione critica di alHabash almeno quattro ad un secolo dalla sua produzione).
Tale opera e un prodotto della diaspsearami che ando a creare delle presenze

arabe significative all'interno dell’Oceano Indignspecialmente: in India e in



nell’arcipelago indonesiano — dove e tutt'ora pnéseuna vasta presenzadrami
(Jacobsen, 2009, pag. 2).

L’opera, scritta probabilmente per un pubblico araidiano, € una raccolta
di magima che presenta numerose continuita con le opersichesdel genere: le
raccolte di al-Hamadimi, al-Harir1 e Saygal. Molti degli elementi riconosciuti nella
magzma di Harirm e Hamadhni da Abdelfattah Kilito sembrano essere per la
maggior parte riscontrabili nella raccolta di‘8oad. Inoltre, alcune narrazioni di al-
Harirt e Saygal sono state riscritte dall’autore.

Tale opera fu scritta, per ammissione dell’autoed’introduzione, per un
gruppo di persone che non avevano cognizione lilefjaa araba e che non potevano
comprendere masterpieceslel genere letterario arabo e che ne provavano sol
disappunto. Cio, probabilmente, per I'estrema ciiiia di lettura creata dallo stile
ricercato che conSayqal era giunto ai confini dellincomprensibileZgkharia,
2009, pag. 77).

L’istituzione della lingua araba in India potreldneer avuto luogo attraverso i
contatti che si crearono con la spedizione nel &eld2/711 (durante il califfato di
al-Walid) del generale diciassettenne fdmmad b. Qam con un piccolo esercito
(Bredi, 2008, pag. 21). Tale spedizione, finaliazatporre un freno ai predoni e ai
pirati che minacciavano la navigabilita delle casbted occidentali dell’'India (Bredi,
2008, pag. 34), porto infatti nella regione un @arimero di famiglie arabe (lid
1998, pag. 9). Con l'istituzione di un potere isiemnella regione cominciarono poi
ad essere patrocinate moscheaaaglrase- e nei sillabi I'arabo aveva una posizione
centrale (Akhlag Ahmed, 1985, pag. 45). La congu@nmayade del Sind venne
proseguita quindi da dinastie di origine turca desti nelle regioni afghane —
allorche il califfato abbaside era ormai in ungasso di decadenza irreversibile.
Queste dinastie continuarono a patrocinare laigtihi islamiche, e la lingua araba,
introducendo inoltre l'utilizzo della lingua perse nella quale erano educati
(Muzaffar, Alam, 2004, pag. 116). L'imperatore Ma§hAkbar segno infine il
successo del persiano imponendo tale lingua pamfiaistrazione. Pur non godendo
della posizione del persiano la lingua araba ebbmunque, un ruolo importante
come dimostra il patrocinio di numerosi poeti argliris, 1998 pag. 48) e le
numerose traduzioni commissionate in arabo alfirdedelle corti Mughal Ernst,
2003, pag.173).
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La lingua araba in India non aveva, comunque, usausiva identita
islamica: come e stato sottolineato da Walter 3chél in India erano presenti
numerose comunita ebraiche arabofone che per ragieni, motivi commerciali e
persecuzioni, si erano andate ad insediare sutlie @odiane del Gujarat a partire dal
1775 secolo (Walter J. Fischel, 1989, pag. 3).

Oltre a cio la lingua araba ebbe un certo contadtol’India attraverso la via
marittima della seta, nella quale i mercanti agdiidero lungo tutta I'eta premoderna
— dalla fondazione dellimpero omayade all’arrivei gportoghesi (Abu Lughod,
1986, pag. 8) — un ruolo centrale grazie alla Iposizione favorevole all'interno
dell’Oceano Indiano. Janet L. Abu Lughod ha satedito a tal proposito che la
posizione di predominio dei mercanti venziani lumgecoli XIll e XIV fu decretata
dalla loro possibilita di poter congiungere le éeli Champagne e quelle di Bruges e
Ghent con le rotte oceaniche (che risalivano site @ina, Sumatra, I'arcipelago
indonesiano e le coste dell’Africa orientale) atéiso Alessandria ed Aleppo (Abu
Lughod, 1986, pag. 8).

In epoca pre-moderna la circolazione attraversmake offriva numerosi
vantaggi rispetto a quella terrestre, soprattugtoquanto riguarda le lunghe distanze.
Permetteva infatti di trasportare quantita di matiemaggiori rispetto al trasporto
per via terra sul dorso di cammelli — il volume wh carico navale superava
generalmente infatti quello di 1.000 cammelli (Abughod, 1989, pag. 111). La
velocita di una imbarcazione era inoltre, in coraliz ottimali, quadrupla rispetto
guella di una carovana nel deserto con oltre 20Gakgiorno in confronto ai 50-60
km di un cammello. La brevita della navigazioneoi@va inoltre un risparmio nel
numero di persone coinvolte nella spedizione comiaker. Infine il trasporto di beni
attraverso il mare sottoponeva i capitali ad unannmschio — dato il minor tempo di
viaggio — di imbattersi in predoni e pirati (Pears2007, pag. 33).

La navigazione all'interno dellOceano Indiano impbsto la creazione di
stazioni di sosta. | monsoni — parola di origineba.mawasimindicava il periodo di
partenza delle carovane nel deserto — dettavammni di navigazione e non era
possibile non rispettarli pena un sicuro naufra@idobetts, 1971, pag. 30). Tale
fenomeno climatico — provocato dal sollevarsi da aalda nelle aree sud asiatiche
che genera un vuoto il quale conduce all’aspirazidh masse d’aria a elevate
velocita con il risultato di creare lunghe intengeecipitazioni e trombe d’aria

(Pearson, 2007, pag. 46) - dettava i periodi digeatone e ne decretava inoltre le
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direzioni (le navi erano esclusivamente a velaimdnsone invernale spingeva da
nord verso sud e sud ovest mentre quello estiveudaa nord e dal nord al ovest.
Sfruttando i venti si poteva giungere dal’Omaradllina — secondo alcuni geografi
arabi (Pearson, 2007, pag. 87) — in soli tre melsee giorni.

Nella formazione delle citta lungo le coste del&no Indiano il commercio
aveva inoltre un ruolo indispensabile: molte digiaesi crearono infatti in assenza di
retroterra produttivi con cui alimentare la citte citta di Malacca e Aden — ad
esempio — avevano popolazioni molto numerose dar@@Abu Lughod, 1986, pag.
209) e non poteva contare dunterland agricoli produttivi o risorse idriche
sufficienti.

La floridezza del commercio oceanico non fu commssa dalla caduta
dell'impero abbaside. Tale evento porto il portoAdiessandria a godere del vuoto
creato da Baghdad e a poter cosi divenire il pdrmontatto tra I'Europa e l'oriente.

| contatti con i mercanti arabi — agevolati dallmghe soste obbligate nei
porti del’Oceano Indiano — permisero la diffusiam&|’Oceano Indiano della lingua
araba — di cui e attestato un certo utilizzo coimgula franca dei commerci marittimi
indiani — e come vernacolare di alcune comunitaieas (Abu Lughod, 1989, pag.
157). Inoltre & segnalata all'interno dei portildiedlia la pratica tra i mercanti arabi
del matrimonio temporaneo attraverso il quale toiaea Daniela Bredi — venne in
una certa misura radicato I'lslam. Secondo taldgigaa figli di questi matrimoni
funsero inoltre da interlocutori fidati con i mentiaarabi epartner privilegiati nei
commerci marittimi (Bredi, 2008, pag. 47).

Nei primi capitoli (1-3) si & cercato di identifieale continuita e discontinuita
con i canoni letterari arabi nel genere deflagima dell’'opera Magmat-i Hindi di
Abt Bakr b. Muhsin B*abiad al-Alawi al-Hadrant (al-Siraf).

Si e cercato di indagare I'opera (nel quarto cépjtalla luce della teoria dei
polisistemi ideata da Itamar Even Zohar. Con teleia — che e risultata essere
particolarmente produttiva nell’analisi della le#teura periferica araba nella Spagna
Ommayade come dimostrano i lavori di Rina Drory0@0e David A. Wacks (2007)
— si é cercato di spiegare la scelte dell’autordarsesura della sua raccolta e i
motivi delle sue scelte in rottura con i canoni dehere e le sue innovazioni in

relazione ai possibili destinatari della raccolta.
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Si e infine fornita nella seconda parte la tradogiotegrale della raccolta di
Ba‘abid. Nella traduzione si € avuto accesso solo a dizoei del testo: quella del
1264/1848 e quella piu recente del 1419/1999.s8eé0 nella traduzione della prosa
rimata dellamagzma— cui una resa italiana del genere e la traduzietie magima
di Hamadlani a cura di Marina Montanaro (Montanaro, 1995) aah riprodurre le
catene di rime e l'alternanza tra prosa rimata B nmata che caratterizzano la
versione araba.

Nella traduzione ci si e confrontati con I'operaMarina Montanaro — la
traduzione dellanagima di Hamad@ni (Montanaro, 1995) — che ha scelto, nella
resa della mamma in italiano, di mantenere il piu possibile altérno di tutta la sua
traduzione una prosa rimata.

In una prima traduzione si € cercato di imitarenégtodo della Montanaro
pero, date le difficolta — che talvolta avrebberchiesto delle non indifferenti
capacita letterarie — nel rendere una prosa rim@at@rensibile e che non svilisse |l
testo, si € scelto di eludere il problema rendenda prosa piana senza rime e
segnalando che il testo arabo — come perdgimaclassica — € in prosa rimata. Una
resa in una prosa piana permetterebbe una pie fletilira — e fruizione dell’opera —
e una magagior vicinanza nella al testo dal piunteista sintattico e semantico. Una
prosa rimata in italiano — oltre al fatto che saeelpotuta risultare ridondante ed
indigesta — avrebbe potuto richiedere una maggierth nella traduzione per poter
ricreare le catene di rime, e le alternanze tragpronata e prosa non rimata (nonché
I cambiamenti di rima), del testo originale.

Allo stesso modo nella traduzione dei versi di pesdell’autore o citati da
altri poeti — ci si e limitati a segnalare la fide ogni emistichio e si & evitato di
rendere anch’essi in rima: mirando a trasmettersighificato a discapito della
ricercatezza della forma del testo di origine. @iccercate tutte le fonti che e stato
possibile reperire delle citazioni all'interno delsto (e che non sono spesso state
segnalate nelle edizioni 1847 e 1999). Le citazialtinterno del testo hanno
riguardato/adith, ayat coranici e versi di poesia. Per gkadith si sono fornite le
principali fonti e le eventuali — spesso ricorrentdifformita nella trascrizione di
Ba‘abid. Per i versetti coranici — che nel testo del 18dii sono mai segnalati — si &
data la locazione fornendo la traduzione di AledsaBausani (1988). Per i versi di
poesia anonimi si e cercato di identificare I'aatersi € data la locazione man,

dove rintracciata.
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LA MAQAMA DI BA‘ABUD

1.1 Abi Bakr b. Muhsin Ba“‘abad al-‘Alawt al-Sarat1

Riguardo alla vita di Babid si € potuto avere accesso solo a due fonti:
I'introduzione all’edizione critica della sua ratteo di magima (Magamat al-
Nazriyya, a cura di‘Abd Allah Muhammad alHabash, ed.1999, pag. 5-19) e la
critica al testo dello studioso della letteratdia@irami (Mastad ‘Amshash, 2005,
Magamat Ba'bizd, in: al-Malkaq al-Thadfi li-Sakifa al-thawrg.

Abt Bakr b. Muhsin Ba‘abid al-‘Alawi al-Surati, chiamato anche al-
Hadrant*, nacque alla fine del X/XVII secolo nella cittanyenita di Bowr (Bir) e si
trasferi a Surat nel Gujarat indian@ifshish, 2005, pag. 1). Alfabash sostiene
che l'autore avrebbe vissuto in India circa traliP0/1708 e il 1135/1723 giacché in
India sarebbero nati i suoi tre figli: Mammad nato nel 1125/1713, Zayna nel
1127/1715 e Mhsin (come suo padre) nel 1129/1716 e inoltre -obo#a — viene
fatta menzione (alfabash, 1999, pag. 6) che avrebbe continuato a corredgesea
raccolta sino al 1131/1718.

Secondo Al-Habgh inoltre, Ba‘abid non poteva essere passato inosservato
nel viaggio in India dello yemenitdbd al-Raman b. Mgtafa al-‘Aydaras (m.
1192/1778) nel 1151/1738, per cui — giacché naitaéocnella sua opera tra i letterati
che incontro — “se non era ritornato in Yemen, gm@babilmente gia morto” (al-
Habash, 1999, pag. 12).

Secondo quanto riporta Masl al-Amshiash l'autore avrebbe vissuto sino
all'eta di 32 anni per cui — se cosi fosse — diffiente in ogni caso poteva essere
ancora vivo nel 1151/1738 (il suo primo figlio dalbe infatti nato 25 anni prima
della visita di al-Aydaris) (Amshish, 2005, pag. 1).

! E verosimile che il nome Suragli fosse attribuito fuori dal contesto della &itti Surat dove non lo
avrebbe infatti distinto nell’insieme degli abitadt Surat cosi come aladrami gli dovrebbe essere
stato attribuito fuori dal contesto yemenita Hatiramawt.
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Al-Habsh sostiene che Babid sarebbe stato impiegato come militare (al-
Habash, 1999, pag. 12). Nella sua introduzione non famiperd alcune fonte a
supporto di tale informazione e Mad al-Amshish — che cita 'edizione di al-
Habsh nella sua critica al testo diaBabid — trattando la vita dell’autore non ne fa
alcuna menzione.

Oltre alle magzma, Ba‘abid avrebbe composto delle poesie raccolte in un
diwan delle quali pero, eccetto alcuni componimentigpaon vi sia piu traccia (al-
Habask, 1999, pag. 15).

1.2 Origine dell’'opera

Ba‘abid descrive nell'introduzione alle suwagima I'episodio che avrebbe

portato alla compilazione della sua raccolta. Ratao

“Quando mi centro il distacco con il dardo dell'gmsizione e mi separo dalla
terra d'origine e dagli affetti, uscii quel giordopo la preghiera della sera
passeggiando con alcuni letterati del tempo. Miev@ano compagnia le
magimat di al-Hariri, al-Nawabigh® e lemagimat “al-zaiyniyyah®™. Insieme

a noi era un gruppo che non aveva legame alcundecspienze arabe né
aveva conoscenza dei suoi aneddoti letterari. tailaole ne provo dunque
una tale avversione che nessuno rispondeva pit @ chiamava. Non c’é
dubbio: chi ignora qualcosa ne & anche avvérda quel momento alcuni di
coloro che erano presenti m’invitarono a comporedledmagimat che
potessero capire il vicino e il lontano — e le oespressioni non
abbisognassero la ricerca in libri di lingua e witassi. Composi queste
magzmat secondo queste istruzioni. Ho evitato pertanto bolaarcaici e

formulazioni insolite”.

L’identita dei committenti citati — gliulama’ al-‘asr — cosi come per al-Hai

(Kilito, 1983, pag. 176) viene lasciata indeterniéna Poiché il “dardo

? Kalim al-Nawzbigh & un opera di al-Zamakhshé467/1074 - 538/1144).

% Al-magimat al-zaiyniyyahsono lemagimat di Ibn al-Sayqal al-Jazari (m. 701/1301).

4 “Chi & ignora qualcosa ne & anche avversbfafi jahila sha’yanadahu’, & un hadith. (hadth n.
330, in:*Al1 b. Sutan al-Haraw, Masni ‘ ff ma‘arafa al-adith al-mawii ‘, ed. 1994, pag. 172,).
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dell’emigrazione” lo spinse a Surat in India, que&stmmittenti potrebbero essere
stati degli indiani, forse musulmani (visto cheatontro avvenne dopo la preghiera
della sera) o potrebbero essere anche stati, adprstrinieri: arabi o africani migrati
in India.

Similmente anche i destinatari citati potrebbessege stati indiani, con scarse
competenze di arabo e di letteratura ma anche, arabisufficientemente istruiti per
affrontare letture difficili come lenagimadi Hariri o soprattutto 'opera diayqal le
quali sin dalla loro prima diffusione necessitaraticcommentari. La lingua della
magima di Saygal € stata considerato inoltre “ai confini detomprensibile”
(Zakharia, 2009, 77).

L’edizione dell’'opera del 1868, in India, poiché&ida in caratternastaliq —
impiegati nella scrittura del persiano, e oggi 'dellu — sembra essere destinata ad
un pubblico indiano. Inoltre il titolo e stato reéwain lingua persiana: “Maanat-i
Hindi” non € grammaticale in arabo (richiederebbe uriugazione diversa) mentre
lo e nella lingua dell'impero Mughal.

La difficolta nella lettura di queste opere, cairiferimento B‘abiad, e parte
— come sostiene Kilito — della poetica del gen&iéto ha definito tale poetica la
poetica del velo o del crittogramma (Kilito, 198%g. 84) la cui fruizione passa
attraverso un ricerca filologica e di decodificamoatta a scoprire “il velo” —
costituito da preziosismi linguistici, arcaicismicestruzioni sintattiche ricercate —
per poter giungere al significato. L'opera di‘8bad si prefiggerebbe, dunque, di
permettere di eludere tale funzione dando accessb ala fruizione della forma
dellamagzmaa chi altrimenti non ne “ne rimarrebbe avversdlvblta, inoltre, oltre
alla forma vengono forniti gli identici contenutamativi, con qualche adattamento e

semplificazione, dellemagimadi al-Hariri e Sayqal.
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1.3 | titoli della raccolta

| titoli della raccolta di B‘abad paiono essere due: al-Mawat al-Nazriyya e
al-Macamat al-Hindiyya (0 Ma@mat-i Hindi). Tale doppia intitolazione ha fatto si
che Jaakko Hameen-Anttila, citando Brockelmann (e&mAnttila, 2002, voce 132,
pag. 395 e voce 156, pag. 399), registrasse lssastepera sotto due voci.
Dall’'edizione critica yemenitaal-Magamat al-Nazriyya (1999), le duemagima —
magima 19 e 26 — citate nell’antologMdajami al-Adabdi padre Lws al-Yasi‘1 (al-
Yasi'1, 1913, vol. 5 pag 74) Blagamat-i Hindr (1868) sembra pero evidente che
sono edizioni diverse dello stesso testo. La dopgeatificazione potrebbe essere
stata dovuta ai differenti nomi con i quali é staggistrato 'autore: A Bakr b.
Muhsin Ba‘abad alHadrant, Aba Bakr alHusayn al-Hadrant e al-sayyd Ab Bakr
b. Muhsin Ba‘abad al- Alawt

Solo le edizioni indiane, secondo quanto sostidndadash (al-Habash,
1999, pag. 5), riporterebbero il titolo di-Magamat al-Hindiyya mentre, quelle
yemeniteal-Magamat al-Nazriyya (al-Habash, 1999, pag. 6).

La prima intitolazione non sarebbe perd — secondHdahash — opera
dell'autore. Il titolo originale sarebbe — seconblb — invece al-Magamat al-
Nazriyya. A sostegno di tale tesi ha sostenuto che ildisdMagamat al-Nazriyya
potrebbero essere lragima dedicate ad un certo kla come leal-Magamat al-
Zayniyyadi Saygal sono lenagimache dedico I'autore a suo figlio Zayn airiXal-
Habasl, 1999, pag. 7) (Nessuno dei figli di Baid pare essere stato chiamato
Nazr). Al-Magamat al-Hindiyya— ha sottolineato inoltre — sarebbe un titolo o
per un’opera dmagima sembra infatti che non vi siano altre raccolté gknere
contenenti nel titolo un toponimo.

L'innovazione di Bi'abid, nellambientare una raccolta dnagima nel
contesto inedito dell’lndia, potrebbe perd aver stificato tale intitolazione
permettendo di sottolineare sin dal titolo la disibne dell’opera. Magmat-i Hindf,
in persiano, potrebbe essere inoltre segno di ppordo con i canoni persiani:
mentre i titoli delle opere persiane erano infgdheralmente in arabo, e il testo in
persiano; il testo di Babiad e in arabo mentre il titolo € invece in persiano.

Uno studio su edizioni anteriori a quelle a cug sivuto accesso (1264/1847 e

1999) permetterebbe di gettare maggiore luce gukstione.
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1.4 La scelta dei nomi nei personaggi dell@agama di Ba“‘abad

Katia Zakhariya ha sottolineato la presenza di rgtazione tra i nomi dei
protagonisti nelle raccolte dnagima di Hamadhani, Hariri e Sayqgal (Zakharia,
2009, pag. 75). | nomi degli eroi: Abal-Fah al-Iskandar (in Hamadkni), Aba
Zayd al-Safiji (in Hanri) e Abi Nasr al-Misri (in Saygal) — ha rimarcato —
contengono tutti un aggettivo derivato da un topan{al-lskandar I'alessandrino,
al-Sanji, di Safij e al-Misri, I'egiziano). Inoltre vi € una similitudine tratha
conquista, presente nel nome dell’eroe di Haraaidh nar, vittoria, presente nel
nome dell’eroe dfayqal.

Si puo riscontrare nei nomi dei narratori e det@gonisti delle tre opere pero
inoltre un’altra continuita: gli eroi e i narratofi narratori che sono in Hamauatih
“‘Isa ibn Histam”, in Harirt “al-Harith ibn Hammam?”, in Sayqal “al-Qisim ibn Jial”

— sembrano essere stati tutti formati sulla stéssaa: Abiz al-fa’l per I'eroe e al-
Fa il ibn Fa“al per il narratore.

Ba‘abid imita i suoi predecessori: da ai nomi una formaoffologica” e
semantica simili a quelle date prima di lui — chaafteroe Al al-Zafar al-Hind
(Abz al-Fa’) che contiene un toponimo al-hindindiano, e zafar (successo),
sinonimo difatz e nasr; chiama il narratore al-iir b. Fatth (al-Fa‘il ibn Fa ‘al) che
contiene inoltre le radicali ricorrenti &tz e nasr e richiama, come ha sottolineato
Katia Zakharia per il nome del figlio @ayqal, il primo versetto della sura aldda
“idha ja’a al-Nar wa fah” (Corano, 110:1). Nella scelta della nomenclatdea

protagonisti dell’'opera di Babid non pare riscontrabile dunque alcuna innovazione.

2.1 La struttura della magama sul piano di singola unita

La magima classica presenta una serie di uniformita cheassontrano a
livello di singolamagimae ad un livello di opera nel suo insieme la cuitsira,
come ha affermato Kilito, sembra essere estremanrérglle all’approccio (Kilito,
1983, pag. 114). | paradigmi forniti da Jaakko Hé&ménttila e da Stewart
forniscono una sua formulazione. Jaakko Hameeniarth presentato la sequenza
narrativa dellanagimadi al-Hamadhani (Hameen-Anttila, 2002, pag. 45) elduir
(Hameen-Anttila, 2002, pag. 152) come:
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1. isnad

2. general introduction

- link

3. episode

4. recognition scen@nagnorisis)
5. envoi

6. finale

Devin Stewart invece (Stewart, 2008, pag. 147):

. The transmitter arrives in a city;

. Formation of an assembly or gathering for ledmtiscussion;

. The protagonist enters the assembly;

. The protagonist undertakes an eloquent perfacean

. Rewarding of the protagonist by the transmitteother character;
. The protagonist leaves assembly, which breaks up

. The transmitter realizes the protagonist’s tdemtity;

. The transmitter follows the protagonist;

© 00 N OO O &~ W N P

. The transmitter accosts or reproaches the pyoisigy
10. Justification by the protagonist;

11. Parting of the two;

12. Departure of the transmitter from the city (licip).

Il modello di Jaakko Hameen-Anttila sembra potesees applicabile — per la
sua generalita — alla quasi totalitd dettagzma Non viene pero fatta distinzione
nella varieta di passaggi interni e snodi narraicorrenti (come il cambiamento del
destino nella narrazione, 2.7, onteagima eresiografica e oscena, 2.5.5). Il modello
di Stewart pare invece — per la sua specificitesse applicabile ad una ristretta
serie dimagima Non tutti i passaggi che delinea fanno parte ghi marrazione,
inoltre, seppur dettagliato, mancano passaggi aen&tterizzano moltenagzma La
sua descrizione potrebbe essere applicabile aagebk Jaakko Hameen-Anttila
definisce lamagima filologica, ma — ad esempio — non nella delineagidi quella

che Jaakko Hameen-Anttila chiama comenkagzma picaresca dove il protagonista
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pud non necessariamente sostenere un performaetegdienza, o come magima
parenetica dove il protagonista non ha talvoltadgn® come sempre di giustificare la
sua condotta.

Per quanto riguarda lmagimadi Ba‘abiad piuttosto che un paradigma unico,
le sue magima paiono essere governate da piu modelli. L'aut@miza poter
scegliere tra piu varianti e opzioni che hanno ueda ricorrenza all'interno del
genere. Sono presenti defftegima (magima4, 7, 16, 19, 28, 31) — di cui potrebbe
essere individuata una struttura comune — che somoientate in un tribunale o
presso un arbitro. Le dueagzma, inoltre, che ritraggono una festa nuzialeagzma
22, 39) sembrano presentare una catena narratita snaile.

2.2 lisnad nella magama di Ba‘abuad

Ba‘abid, come nellamagzma classica, inizia ogni sua narrazione con un
isnad, nel quale informa che alair b. al-Fatih avrebbe riferito quanto segue
(Haddatha al-Nsir b. al-Fattakz gala, nelle magima pari, erawa al-Nasir b. al-
Fattzh nellemagimadispari). La catena dei trasmettitori — come hetesmto Kilito
perHarirt e Hamadhni (Kilito, 1983, pag. 27)— pare rendere I'autoregente nella
narrazione: I'autore riporta le parole di kawz, che riportano a loro volta le parole di
un protagonista.

L’isnad ha sottolineato Rina Drory dava alla narraziona parvenza di
verita indispensabile in un contesto letterarialguquello di Hamadimi e Hariri, in
cui la finzione era limitata all’ambito della poagRina Drory, 2000, pag. 37). A tal
proposito ai nomi del narratore e del protagondstaprimi autori furono cercate e
attribuite delle reali identita (Rina Drory, 20Q@&ag. 27) (Hameen-Anttila, 2002, pag.
41). Quando scrissgayqgal e B‘abid la finzione pare pero far parte del genere e si
puo ritenere che iBnad avesse perso probabilmente le finalita inizialip&tanto
probabilmente inutile cercare delle vere identigtrd i nomi del protagonista e del
narratore.

E stato sostenuto che I'utilizzo dédhad all'inizio della narrazione potrebbe
essere stato una forma di imitazione e parodia dietleratura deghadith (Hameen-
Anttila, 2002, pag. 39) — caratterizzata da un gerehe presenta ogni racconto
dietro una catena di trasmettitori. Inoltre, agedposito, Jaakko Hameen-Anttila ha

sottolineato che il nome stesso del genere potresbere una parodimagima —
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iIsm makn del verbogama (stare in piedi) — pare infatti I'inverso daajlis — ism
makin del verbojalasa (stare seduti) — che indica le sedute di recitazidegli
hadith (Hameen-Anttila, 2002, pag. 39).

L’isnad rende inoltre il testo un discorso riportato e npefte dunque,
secondo Kilito (Kilito, 1983, pag. 127), di dard’altore una certa distanza dalla
narrazione. Attraversoisnadl'autore puo celarsi dietro I'identita di un’altpgersona
— anche se fittizia — potendosi cosi esprimere ooa certa liberta anche su
argomenti cui potrebbe essere sottoposto a disappoome nellemagima a
contenuto eresiografico (Kilito, 1983, pag. 16&)urlle a contenuto oscenoidriad
creerebbe inoltre, secondo Kilito, un velo che permmetterebbe di sapere — “salvo
ritenere che via sia accordo di opinioni tra auterearratore” (Kilito, 1983, pag.
167) — le convinzioni e le credenze dell’autora.aBud nella suanagima sembra
volersi prendere un’ulteriore distanza dal testegando anche il ruolo della stesura
della raccolta al narratore: fa infatti riferire adNasir b. al-Fatih nell’ultima

magma

“Questo e l'ultima cosa che vidi, e che sentiiuj the scrissi e memorizzai.
Spero che non mi biasimiate per I'eccesso o la araz®; la distrazione o la

dimenticanza”.

2.3.1 Il viaggio nelle citta dell’orrore

Il viaggio nellamagima classica € una componente onnipresente: oltre al
viaggio — in cui si descrive il narratore all'inize alla fine di ognmagzma-— talvolta
all'interno degli episodi narrati hanno luogo degiostamenti (Kilito, 1986, pag.
19).

Il viaggio nellamagimadi Ba‘abid € compiuto a piednfaqgmal, 2, 5, 6, 8,
12, 13, 29), su navinfaggma l, 4, 6), con un bastone ed una borraatiaggma 3),
sSu un asino nhagima 28), su una cavalcatura genericaafima 1, 9), da solo
(magima l, 2, 25), in compagnia di letterath@gzma 26), con mercantinfagzma
47), con oratori hagzma 26), con un gruppo del Sindnégzma 10), con persiani
(magima18), con dei soldatinfagzma 9) o con bizantinirhagima 17). Il viaggio —
come in alHariri — € spesso estremamente faticoso: @lfNb. al-Fatih si descrive

giungere alla sua meta solo dopo che “si eranozgpede redini della pazienza”
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(magima3), che aveva patito il freddo e I'afm&gima4),che era stato sul punto di
morire (nagzmal) e generalmente estremamente provaiggmas, 8).

Kilito ha sottolineato che quando furono compildée prime raccolte di
magqgzma il viaggio costituiva un passaggio obbligato retjuisizione del sapere
(Kilito, 1986, pag. 196). Il viaggio veniva infattvolto al fine di poter apprendere da
vari ‘ulamz’ i loro insegnamenti i quali non avrebbero avuttri ainezzi di
circolazione (Akhlag Ahmed, 1985, pag. 9). Il viamgra indispensabile nello studio
del Corano, deglizadith e della grammatica specialmente poiché, nelleraime
linguistiche dei primi secoli dell'lslam, venivameterrogate le popolazioni beduine
depositarie di un arabo considerato piu puro e tesdalle contaminazioni che
caratterizzavano il linguaggio della citta (Akhlagmed, 1985, pag. 18). IHarir1 —
cosi come in B'abid — il viandante narratore riferisce talvolta daggiare alla
ricerca del sapere:dtabin tutte le sue forme. A tal proposito il narra&ali Ba“‘albid
dichiara di prepararsi per il viaggio una volta wena sapere che in una tale citta vi
era “un predicatore migliore del sermonista ‘dkaz” (magima 26). In alcune
magimava a presenziare alle riunioni di poesia al caspgtialche emironjagima
19, 13, 28). La ricerca del sapere ¢ inoltre ih@iicato fine del viaggio — ad esempio
— nella sedicesimmagimala meta € una citta dove risiede unaldma bil-yad al-
tula f1 ‘ilm al-hadith” di un ‘ulamache ha una gran erudizione in materigalith
(magimal6).

Il viaggio nella magzma non e comunque finalizzato esclusivamente
allacquisizione delhdah Ba‘abid sembra fornire un riassunto dei moventi
attraverso le parole di Abal-Zafar nella ventiquattresimanagima In questa
magzma un emiro interroga il protagonista riguardo altauga delle migrazione dei

sudditi di un certo Ab Tabla e Al al-Zafar risponde:

«Sappi che coloro che ogni anno escono dalla sua $eno di tre tipi: (1)
qguelli cui il destino ha decretato di indossareldaa dopo che avevano
indossato la seta e di bere il fango e mangiarezd,odopo che aveano
mangiato pietanze con carne e aver bevuto acgsialténa. (I) Vi sono poi
coloro che sono indotti dalla loro stessa voloptiché nell’andare all’estero
vi € il profitto e il commercio. (lll) Vi sono intie coloro che sono allontanati

dal demonio, le cui funi li hanno raggiunti cortémtazione».
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In Ba‘abad I'acquisto e la vendita (II) sono il motivo dahggio di alNasir
b. al-Fatih nella trentanovesimaagima nella quale vuole vendere un ronzino
zoppo, della ventinovesimaagima si desidera comprare del ferro e nell’ottava
magzma nella quale vuole vendere stuoie, sete, incengiefeun ammontare che
mille cammelli non riuscivano a trasportare ad uercato). Nella ventiseiesima
magqgzma l'attivita di mercante del narratore emerge, irglguando comunica che —
desideroso di andare in un dato posto — prendesedn stretto necessario e lascia le
sue mercanzie presso alcuni mercanti con i qudllk, fine della magima si
rincontra. Nella diciassettesimaagima invece, € descritto in affari con dei
commercianti che trattano in stoffe.

La miseria e la poverta (I), causata dal conticambiamento del destino
(2.7) — come inHarirt e Sayqgal — € la causa di viaggio della quimagima, ad
esempio, dove il narratore riferisce che la misgli@ stata arrecata da un regnante:
“ero in compagnia di un cucciolo di leone del dalifthe nessuno poté mai
contraddire e commisi un errore — ogni stallondahsua caduta — fu capovolta cosi
la mia condizione e fu preso quanto mi era stato’d&lella settima la miseria e
invece causata — o per lo meno aggravata — daleagu‘'Si propagarono i beduini
nella maggior parte delle valli. Superarono i Vailie diffusero le guerre. [...] Rimasi
allora incollato al suolo come un tappeto per Ilfagpa dellessere nudo e
squattrinato”. Nell’'ottavanagima la poverta € causata da un errore nel commercio:
“Ebbi un’indicazione per I'esercizio di un commexckui afflitto pero dalle perdite”.
In alcunemagima inoltre la miseria e decretata dalla siccita ees@a. La siccita e
I'aridita — talvolta imposta dal gelo — impongonwiaggio alle gentihagima 13),
causano il rincaro dei prezzndgima6, 14) e spingono gli uomini a vendere i propri
figli e a comprarsi carognal-maytg per nutrirsi fnagimab)

L'ultimo motivo di viaggio citato nella ventiquagsimamagima (lll) sembra
riguardare il protagonista, Aibal-Zafar, il quale & in continua fuga da una frode
all’altra.

Un motivo che si riscontra — non citato nel dialadella ventiquattresima
magzmae non presente nelleagzmadi al-Harri — € la paura scatenata dalla vista di
presunti flagelli divini, precursori del giorno dglidizio universale, che si abbattono
in alcune citta thagima 15, 32). Al-Nisir b. al-Fatih cerca, talvolta, di scappare

considerando che presto Dio — punendo quelle pajoole— possa colpire anche lui.
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L'ultimo motivo di viaggio &€ dovuto dalla perennecessita del narratore di
allontanarsi dalla citta poiché vede in essa sefandezza. Mentre i narratori delle
magzma classiche — come ha indicato Kilito — sono in dgnd errare “in una terra
solida” (Kilito, 1983, pag. 22) in cui si trovanocasa e sono ben accetti, quasi ogni
citta in cui sono ambientate feagimadi Ba‘abid é causa di ansieta e turbamento al
narratore. Nella sestamagima ad esempio, il narratore riferisce: “Quando fui
racchiuso dal suo mercato, la sua trasandatezzamese manifesta. Ne fui esausto.
Mi affrettai al viaggio. [...]JInfine giunsi aHaidaralad, focolaio di vizio e
corruzione”. Nella quindicesimaagzma il narratore riferisce di vedere solo strade
anguste in quella citta. Nella sestagimail narratore comunica che la citta € “una
miniera di vizio e corruzione” mentre nella primeagima sostiene che “la maggior
parte dei suoi abitanti [quelli di Surat] sono'Vvili

Tale atteggiamento nei confronti delle citta imdigootrebbe essere originato
dal sentimento di estraneita che vive il narratorguanto yemenita — come l'autore
— in una terra che non gli appartiene. A tal prdposiene fatto continuamente
riferimento all’essere forestierghurba di al-Nasir b. Fatth: in alcunemagima
(magimal, 3) un indiano da il benvenuto al suo essenigra, ahlana ghurbat in
altre magzma (magima 1, 45) il protagonista descrive ak§ir presso la corte come
uno straniero.

Un'altra causa potrebbe essere il rapporto colaisndiano di cui vengono
presentate delle parodie e critiche all'internoladeaccolta (2.5.5). Inoltre, il fatto
che 'ambientazione non é in un contesto dai Bl-Islam (a differenza dellenagima
di Hariri) — anche se I'India Mughal non poteva certo dai al-Harb — potrebbe

essere tra le cause di questo atteggiamento.

2.3.2 L'ordine delle citta nellemagama di Ba‘abad

Nella successione dell’ordine con cui vengonoteitie citta si potrebbe
rintracciare qualche itinerario consuetudinario ieostruire le vie classiche di
percorrenza dell’'India. Nella maggioranza detlagzma — come nellamagima
classica — non sembra possibile ricostruire ureitino globale che si snoda nella
loro sequenza. | toponimi che danno il titolo al@rrazioni e la loro (probabile)

identificazione sono:
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Sirat

Ahmad Nakr
Bijafar
Sukkur
Ahsan Alad
Haydarakad
Aranakaabad
Barkanahir
Lahar
Sahranad
Tansir

Karral
Shahjan Abad
Akbar Alad
Bani Bat /Rini Pat
Ahmad Alad
Magd Abad
Bararis
Jinbar
Multan

Azmr
Kashrir
Banlal

Fitn

Quwair (Ghawalir)
Sarnaj

Barah
Shams Aid
Naiil

Allah Abad
Wajn

Dagqtir

Adin

Karuir

Surat, Gujarat
Ahmednagar, Maharashtra.
Bijapur, Chattisgarh o Bijapur, Karnataka
Sukkur, Sind
Ahsanabad, citta alla periferia di Karachi.
Hyderabad, Andhra Pradesh
Aurangabad, Distretto di Aurangabad
Burhanpur, Madhya Pradesh
Lahore, Punjab

Sirhind, Punjab

Karnal, Haryana

Shahjahanabad, divisione di Bhopal, Madhya Rtade
Akbar Abad, Gujrat

Panipat, Panipat

Ahmedabad, Gujarat.

Moradabad, Uttar Pradesh

Banares, nota anche come: Varanasi, UttareBrad
Jaunpur, Uttar Pradesh

Multan, Pakistan

Izmir Town, Lahore, Punjab

Kashmir, Punjab

Bengala (regione)

Gwalior, Madhya Pradesh

Barahi, Bihar

Shams Abad, Punjab
Narowal, Punjab
Allahabad, Uttar Pradesh

Adoni, Andhra Pradesh
Kanuru, Andhra Pradesh



35. Zafar Alad Zafar Abad, Punjab

36. Kunlay Kombai, Tamil Nadu

37.  Yarnakar

38. Rasl Nakr Rasul Nagar, Punjab

39. Buj

40. Barlla Barilla, Punjab

41. Matar Matar, Gujarat

42. Razfar Rajapur, Maharashtra

43. Baar Barari, Bihar

44. Nagin Nagina, Uttar Pradesh

45. Kaliyan Kalyani, Bengala

46. Marshad Akd Murshidabad, Bengala

47. Hagi Bandar

48.  Janmr junner, Ahmadnagar, Maharashtra
49.  Sangamar Sangamner, Maharashtra
50.  Siyalkat Sialkot, Punjab

Un ordine sembra ravvisarsi, pero, tra la primallédma magima La prima
costituisce I'ingresso in India del narratore ibtpiracconta il suo viaggio a bordo di
una nave straniera che percorre il tratto dallo ¥eral porto di Surat. L'ultima
magima, invece, sembra segnare l'uscita del narratoresdlicontinente Indiano.
Syalkit, tappa della via della seta, sembra essere iinéattitta piu a occidente
dell'intera raccolta. Tal elemento potrebbe suggela fine della permanenza nel
sub-continente, tanto sofferta dal narratore,@t&lusione della raccolta indiana.

Una certa corrispondenza nella scelta della loc&zidell’ultima magima
sembra riscontrarsi con I'operaldariri. La scelta di Syaik potrebbe costituire un
simbolico ritorno all'lslam: Saij I'ultima citta di Hariri — come ha affermato Kilito
(Kilito, 1983, pag. 234) — pare essere stata sqaitahé in essa, nel periodo della
stesura dellanagzma I'lslam si era reimposto dopo una breve transigicotto i
crociati, similmente B'abid potrebbe aver imitato tale scelta segnando catk&®y
un ritorno all’'lslam.

Anche se nellamagima classica non € riscontrabile alcuna traccia che
permette il riconoscimento della citta in cui € &nbata, in duenagimadi Ba‘abad

gualche indizio pare essere riscontrabile.
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Nella venticinquesimamagima quando descrive la fortezza carcere, si
riferisce sicuramente al celebre forte di Gwaldtirqui il titolo dellamagima).

Nellamagimatrentatreesimaagimainvece descrivendo una moschea:

Vidi la moschea rivestita d’'oro. Era stata cos&rudial ra’zs degli abissini.
Notai che I'aveva costruita su stili meravigliosimedelli particolari di cui, a
chi descrive, e impossibile trattare. Chi vi sinfier per lo scintillio non sa se

viene da innanzi a lui o da dietro di lui.

Potrebbe probabilmente riferirsi a una moschea abr (Andhra Pradesh) — citta
che fa da sfondo allmagima o potrebbe riferirsi alla moschea ad Ahmedabadl — i
Guijarat, dove visse l'autore — costruita sottaultano di origine abissina Shams al-
Din Muzaffar Stah Il (m. 899/1494).

2.3.3 Lamagama geografica

Un contenuto geografico e fornito in doegima della raccolta di B abad
(magzma 30, 42). Nella magima classica tal elemento era probabilmente
un’imitazione — come ha sottolineato Kilito (Kilitd983, pag. 22) — della letteratura
geografica in particolare al-Muqad@#336/947-380/990).

Nellamagima geografica di B'abid il protagonista, che si presenta come un
viaggiatore, viene interrogato da un emiro riguaadguanto ha visto Fyan (Kilito,
1983, pag. 23) — nel suo peregrinare. Il protagarfernisce dunque una lista delle
meraviglie dei paesi e delle qualita che vi haamdato. Nella trentesimaagima

riferisce:

Per quanto riguarda la legalita e dharr‘a non ho visto nessuno migliore
delle genti delHijaz. Nelle scienze nascoste ed evidenti non ho \pgio

sapienti della gente d’Egitto e del Cairo. Per pmaedi cuore e I'astensione
dalla sporcizia non ho sentito migliori della gentdlo Yemen. Per quanto

riguarda la raffinatezza dei vestiti e del mangiao@ ho visto meglio della
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gente dell'lran e del levante. Per quanto concéasprezza e I'austerita non

ho visto simili alla gente della valle di Sawg’....

Tale attitudine nel presentare le citta per unaligugenerale € ripetuta nella

guarantesimanagimadove descrive I'India:

La cosa piu meravigliosa che vidi [in India] € adheapparve una donna che
pregava. Tra le meraviglie del tempo: una donnataiLleggeva il Corano.
Vidi a Dakn due uomini litigare senza ragione e chtinuavano a dibattere.
Vidi a Bijafar una donna che mostrava mostruosita. Vidi un udeila gente
di Tatah camminare nel deserto e tralasciare lghpeea. Vidi una donna
fedele al marito a Shjahan Abad...

2.4.1 La continua metamorfosi dei personaggi all'iterno delle magama

L’espediente che permette nefftgimail continuo riconoscimento da parte
del narratore del protagonista € la sua continu@marfosi (Kilito, 1983, pag. 28).
Il protagonista dellanagzma si traveste in ogni narrazione, e non pud coseress
riconosciuto dal narratore per la sua fisionomia solo per le sue azioni che si
distinguono per immoralita e nefandezza. Tra idséivnenti del protagonista e del
narratore — il quale narrando faagima € sempre riconoscibile — ricorrono: il
mendicanterfagimaz2, 8, 10, 13, 16, 18, 21, 23, 26, 28, 34, 36,487,41, 43, 46),
il vecchio fnaggma 1, 4, 6, 7, 11, 15, 19, 24, 30, 31, 35, 38, 46,48 50), il
giovane fnagima 12, 23), l'interprete rhagzma 17), il medico fhagima 20), lo
sposo agima 22, 39), il cortigianorfagima 25, 33), il benestanten@gqima37), il
mercanterphagima8, 27, 29, 39), 'emironfjaqima9, 14, 47), il carcerierarn@agima
25), il prigioniero (hagzma 25, 44, 45) I'eremitanjagzma 5), il servo (nagima 30)
e il sermonistarfagzma 3, 26, 42).

Nelle magima di Ba‘abiad, oltre ai mascheramenti canonici, sono presenti
inoltre alcuni travestimenti indiani. Tra i traviesénti indiani nella trentasettesima

magzmail protagonista si presenta nelle vesti di un m&dre induista:

® Samiwa, Samawa, & una citta irachena.
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“Lo vidi una sera. Aveva cambiato la sua fisionoraiai era raso la barba.
[...] Si era stretto una fascia alla vita. Si era soei$ rosario dell'idolatria nel
petto. Le donne si riunivano presso di lui e luilgaa e chiacchierava molto.
Chiacchierava nella lingua dei Bhama e sul suo capo aveva avvolto un telo

giallo” (magima37).

Nella quintamagzma invece All al-Zafar € mascherato da santo musulmano
adorato da una grande schiera di fedeli che gliprsistrano e lo adorano.
Nell'undicesima magima € un eremita musulmano indiano. Nella tredicesima
magzma il protagonista si presenta inoltre come uno ditw@rahmana “per la
casta, fawnj sono dei brahmani, quelli che sono esperti regllanza delle stelle”.

Il riconoscimento alla fine di ogmhagima avviene — come pdiariri — sia
attraverso l'inseguimento di Aibal-Zafar (Jaakko Hameen-Anttila, 2002, pag. 152)
da parte del narratore ma anche — come per lirmioma di Saygal (Jaakko
Hameen-Anttila, 2002, pag. 331) — attraverso lesimésche il protagonista lascia al
narratore informandolo sulla sua identita. | megsapno lasciati su un biglietto
timbrato (hagzma 47), incisi con una spada su una ponteag:ma 40) o dipinti su
un muro in grafiaaykan o ghuhbir (magima 20) e, con ironia, sulla “buccia di una

cipolla o di un aglio” fnagima35).

2.4.2 L’episodio dellamagama: la tawriyya

Il principio che governa la figura retorica dellawriyya guida — come
afferma Kilito — lo svolgimento narrativo deliaagzma classica (Kilito, 1983, pag.
226). “La tawriyya € un’espressione che ha due significati: uno éngict un
significato apparente ma non quello inteso — e a@nlontano ed e il significato
nascosto a cui si mira” (Kilito, 1983, pag. 220pa fawriyya nella magima € |l
passaggio tra numerose erronee interpretazionidifiaterpretazione corretta. Cosi
come nellatawriyya l'auditore passa attraverso una prima falsa inétgaione del
significato (Kilito, 1983, pag. 214) cosi il protagsta diHariri, rileva Kilito, viene
riconosciuto con un’immagine che in un primo tendifterisce dalla vera immagine
che si rivela in seguito alla fine deltaagzma Il narratore e gli altri personaggi
presenti arrivano a comprendere la verita di quaotm testimoni solamente dopo

un iniziale passaggio per errate valutazioni.
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Nella magima di Ba‘abid un primo errore interpretativo del protagonista e
dei suoi compagni & presentato nell'interpretazide#ie parole di coloro che lo
invitano ad andare in una certa citta. Le cittaosmriatti descritte per delle qualita
che si rivelano non essere tali. Questo erroreevigmtualmente riconosciuto dal
narratore che riferisce: “quando vi entrai e coasad ecco le sue case erano
baracche” fhagima 1); “ecco vidi cosi la strettezza delle strade &lbidezza degli
abbeveratoi” fhagzma 15).

Il narratore, e i suoi compagni, si sbagliano palmente sul conto del
protagonista: al primo incontro in ogmagima Abia al-Zafar — che si presenta
Spesso in misere vesti — non viene preso in coradme: “oh emiro non rivolgetevi
a questo povero miserabile! Non avete visto law@zdelle sue vesti e I'untura della
sua pelle?” thagima 34), “non lo presero in considerazione per la nmasdelle sue
vesti” (magima 13), e “volevano screditarlo per la lordura dslle pelle” nagima
34). Il protagonista perdo fa ricredere gli astaniyuardo alla loro errata
interpretazione sul suo conto dimostrando la sgadoita ricordando ad esempio,
I hadith: “L’'uomo é celato sotto la piegatura della suaylia non sotto la sciarpa
[che si porta al capo]’nfagzma 3). Il protagonista stimato per la sua competenza
nelle lettere produce cosi nei presenti un’altratarinterpretazione. Questi credono
che sia una persona proba e onesta ma la suaaeeia §i svela al narratore quando
realizza il suo imbroglio alla fine di ogni episodi'ecco! Era Ala al-Zafar I'indiano
celebre per le sue brutture e ignomineafagma 4), “Ecco, era il famoso Abal-
Zafar l'indiano, conosciuto per la sua immoralitia sua depravazioneinagima6),

“In quellistante compresi: era Abal-Zafar, quello delle sciagure e della miseria”
(magima7), “capii che lui era il pastore di vacche,tAdd-Zafar” (magima28).

L’interpretazione finale, la fine dellawriyyaa livello di singolamagima, si
renderebbe concreto quando il protagonista, coraiml@n impostore, si giustifica —
venendo cosi talvolta perdonato dal narratore emdio che € un uomo misero e che
se non rubasse, vivrebbe nella miseria piu cidgarotagonista fornisce cosi la sua

immagine finale. Nella decinraagzmassi giustifica ad esempio dicendo:

«Per Colui della cui discrezione dipende il benessela ristrettezza! Se vi
avessi chiesto con sincerita, non mi avreste datmeche una scheggia. Se
avessi chiesto con affetto, non mi avrebbero dlachie quelli di voi con piu

cuore. Se non fosse per questo stratagemma, &rea [a speranza. Il piu bel
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modo per chiedere, &€ quello che ti adorna perilal@uesto € il mondo, il
fallace. Non porta che alla menzogna”.

O come nella secondmagima “se non facessimo come fanno gli scellerati,

vivremmo come bestie per la fame”.

2.5.1 Lamagama filologica

Ogni magzma ha un contenuto filologico: il protagonista otgerguasi in
ogni narrazione, cio a cui ambisce attraverso gaféormanceali eloquenza.

La magimafilologica viene definita genericamente da HamAeitila come
la magzmain cui I'interesse filologico e la base di unatpatellamagima (Hameen-
Anttila, 2002, pag. 58). Tale interesse filologisp esplicita nella presentazione
all'interno della narrazione di questioni letteearli gare di poesia e di discussioni su
poeti e letterati.

In Ba‘abod all'interno di questo genere si possono ricona@sdes COrnici
attorno questo interesse.

L’espediente che porta alla presentazione di quastilologiche e (hagima
4, 19) la citazione in giudizio presso gadi da parte del protagonista riguardo
I'originalita di un verso poetico. Lo shaykh &Alal-Zafar inscena una diatriba con
suo figlio la quale non riesce a essere risolta glatlice. In questanagima il
protagonista portando in tribunale suo figlio darai di aver speso tutta la sua
esistenza nella sua formazione e malgrado cidliofigli ha derubato qualcosa. I
giudice infine, pur di risolvere la questione, rigace entrambi 0 consegna ai due
una somma di denaro che devono dividersi autonomignk contenuto filologico e
costituito dall’esame che il giudice dispone petepaoisolvere la lite. Il protagonista
e il suo socio recitano cosi alcune poesie sectmohalicazioni dell’autorita.

In alcune magzma (13, 16, 21, 49) il narratore assiste inoltre aa un
discussione di poesia presso la corte dimdtt 0 un governante. La questione che
viene dibattuta sembra non avere soluzione finoando il protagonista interviene.
Grazie a questa prova di erudizione il protagorusgti@ne credito, una veste d’'onore
e denaro. Le questioni che vengono dibattute ripetan indirizzo riconosciuto da
Kilito per Harir1 (Kilito, 1983, pag. 133): vi € infatti un’attenzie per il particolare o

per delle questioni estremamente generali.
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Tra i dibattiti su elementi specifici e particalar ad esempio — nella
sedicesimanagzmaviene dibattuta I'attribuzione di un verso diiAbammnam:

«Mai sentii uomo esser sincero come sincero @ Abamnam: “Diceva a
Qawmas il mio compagno, che gia avevamo / Perdbtsommino guidando
la marcia delle cavalcature: / E dove sorge il sbie vuoi portarci? / Risposi:
No! ma dove sorge la genero$itéGli disse allora un uomo: «Oh sciocco, oh
uomo di debole trasmissione, non sai che questd gabati aSar al-
Ghawani’? E noto al lontano e al vicino! Le parole sonosgere“Diceva il
mio compagno, che gia era divenuto aspro per naaggio / E le cavalcature
avanzavano e presso i cavalieri erano le briglie,dove sorge il sole che

vuoi portarci? / Risposi: No! ma dove sorge lanéhiea”.

Nei dibattiti su questioni generali nella trediceaimagima presso una

bettola Alm al-Zafar risolve la lite scatenata al che uno afferma:

«Com’e fine il verso degli arabi e come lo e queatlee porta all'estasi!
Com’é sincero il verso della gente di rango! Comiendace presso gli
uomini delle lettere!» Dissentirono allora comeenici e litigarono come
quelli che si odiano. [...] Disse Abal-Zafar: «Ascoltate e accontentatevi
dell'errore. La miglior espressione e quella chbréve e indicativa. Il piu
fine dei versi & quello del re errabofidm & quello che porta all’estasi nella

bella assemblea. Se se ne decide I'ascolto neiteoni, € il piu piacevole

® La stessa questione riguardante |'attribuziongudisti versi (presentata in quesiagima) & stata
trattata anche da ibn Khaliik (608/1211-681/1282). Data la corrispondenza deiversi presentati
(yaqilu fi Qawmassahbi wa gad akhdhat / miaral-su wa kh al-mahrya al-qawdi / a nda’ al-
shams tanwan tu’am bia / faqultu kali wa lakin mala‘ al-jawd; e i versi: ya@ju sahbi wa gad
jadan ‘ala al-‘ajl / wa al-khayl tastannu bi’l-ruldm fi al-sujmi / a magrab al-shams tanan ta’'um
bina / faqultu kalh wa lakin maa‘ al-karm”) I'autore potrebbe aver attinto da qudetate (Vafayitu
al-A‘yan, a cura dilhsan ‘Abbas, ed. 1968 vol.3, pag. 83, voce 34313d Allah b.Tahir". Di cui la
traduzione: Mac Guckin de Slane, 184Bn Khallikan’s Biographical Dictonaryvol. 2, pag. 49,
voce, nella traslitterazione di de Slane, “Abd Alian Tahir”). Il verso di Ak Tamnmam € anche in:
Shar Diwan Ab Tamnam, a cura di Al Zakariya Yahya b. ‘AlT Khatib al-Tibnizi, ed. 1994, vol. 2
pag. 517.

"Saf al-Ghavini & Muslim b. al-wat al-Arsari morto nel 208/824.

811 ré errabondo & il poeta preislamico trmal-Qays b Huijr al-Kindi (520-560).
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all'udito. Quanto al verso piu vero, & quello dibidl. Mentre il verso pill

mendace & quello di al-Muhalhal al-Magi?».

Il contenuto filologico viene fornito inoltre nebntesto dell'assunzione da
parte di un regnante di un poeta o di un segretBeo potersi guadagnare il ruolo, il
figlio di Abtu al-Zafar da sfoggio della sua eloquenza e improvvisezipoetica.
Nella quarantottesimmagima il protagonista interroga in versi il figlio rigtdo a

delle questioni di diritto:

In quell’istante allora I'uomo si alzo sui suoi giee indico suo figlio: «Che
cosa dice imam del tempo nostro signore / Riguardo al malatorest® dal
desiderio e dal pensiero? / Gli € permessa la espptazione della sua amata
/ Nel suo cuore? o sostenete che la sua azione paritolosa?» Si affretto il
ragazzo alla risposta e disse senza esitazionelmanza: «Dico che per la
rappresentazione dell’amato non vi e obiezionesUEio non v’eé dubbio ed
esame. / Tratta il divieto di rappresentazione tuanlegge / Neglhadith e

abbiamo detto che e reso noto cid che & nocivo».
2.5.2 Lamagama picaresca e della mendicanza

Jaakko Hameen-Anttila riconosce che nella sua sigidine non vi é talvolta
una distinzione netta tmamagzma picaresca e della mendicanza. Picaresca é infatti
una letteratura “relativo a un genere letteraridosm Spagna nella seconda meta del
sec. XVI [...], caratterizzato dalla descrizione deflvventure dei picari, popolani
furbi, imbroglioni e privi di scrupoli” (Treccan2012, vocepicaresco.

Quasi ognmagima— come per lanagimafilologica — puo dirsi picaresca: in
ogni narrazione (salvo lenagima 26, 42, 50) ha infatti luogo un imbroglio di
mendicanti “picari”.

In Ba‘abid pressoché in ognmnagima il protagonista, ottenuto credito e
considerazione attraverso la sua loquacita, lamentecessita di denaro per poter:
sfamare i propri figli lhagima 6), per far si che la moglie non lo abbandoni

° Labid, Abi ‘Aqil Labid b. Ralb'a, & un poeta preislamico (560- 41/661).
19 Al-Muhalhal al-Musiid & un poeta preislamico (m. 531).
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(magima 2), per poter compiere il pellegrinaggimdgima 16), per seppellire un
figlio (magimal10).

Il raggiro € realizzato, inoltre, ogni volta che emiro invia il protagonista —
per una qualche commissione — con del demaaxfima 24, 29, 40). Il protagonista,
allontanatosi sufficientemente dal regnante, sr@mpa dei suoi averi.

Talvolta Ala al-Zafar, non effettuando alcuna performance retopoasenta
il narratore o il figlio al cospetto di un regnardeme un poeta di altissimo rango
ottenendo cosi — senza dover dimostrare quantani@iste affermato — che venga
premiato il presunto poetanagimal, 45).

Un altro imbroglio viene realizzato dal protagoaisallorché, creato il
desiderio all’interno di un gruppo per una certaaneonduce gli ignari nella sua
trappola e li deruba di tutti i loro averi e cawaloe hagimab, 8, 10, 12, 18). Tale
desiderio viene originato nella quintemagima dall'invito al villaggio del
protagonista giustificato dalla pericolosita debdo dove stanno soggiornando.
Nell’ottavamagimail narratore e le sue mercanzie vengono spintuperstrada che

conduce al castello di Alal-Zafar, dal quale i suoi averi non avranno piu uscita

2.5.3 Lamagama parenetica

L’elemento parenetico e costantemente presenta meltma in Ba‘abad
oltre chemagima in cui si presentano interi sermotkihuwba, sono ricorrenti le
esortazioni religiose e gli appelli alla fede. Somaltre spesso citatiadith e versetti
coranici a spiegazione e commento di quanto viesreato. Al termine di ogni
magima il narratore, spesso attraverso un verso del @gracomunica
I'insegnamento che ha ricevuto dalla sua sfortuagperienza.

La magzma parenetica, come sottolinea Kilito, presenta wréasdi parodia
poiché spesso viene coniugato I'argomento religisma finalita materiale (Kilito,
1983, pag. 49). Lenagima parenetiche di 8abad si potrebbero riconoscere dal
fatto che il protagonista proferisce un sermonéngdino di una moschean@gima
3, 26), nellekhuba quando vengono citate dallo sposo nel contestanad&limonio
(magzima 22), o quando vengono proferiti dei sermoni da imom i quali sono
sempre Al al-Zafar — apparentemente in fin di vita nell'agonialalenorte
(magima 6, 8, 50) e un monito religioso viene infine fdonidal protagonista

all'interno di una cortenfjagima42).
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Il contenuto delle prediche e il consiglio di impegsi in vista del giorno del
giudizio: “guardati dal mondo e ricordati del tomme per il giorno del giudizio e
guardati dalla disubbidienza al Creatore del ceeldella terra” fhagima 3). Viene
inoltre ripetutamente raccomandato il distacco camfronti del materiale e del
modano fagima 3, 6, 26, 50): “Cid che nel mondo € prezioso égimficante. Cio
che in lui & unione é dispersione. Dopo di lui Vaénorte. La sua natura umilia cio
che e sublime e innalza ci0 che é vile. Beato € shin’eé separato e I'ha

abbandonato’iagzma 3). Similmente nella cinquantesimagima

Temete il Creatore della terra! Ricordate la matemattino e alla sera,
sappiate che irrompe tra gli uomini come le canige giovani e le mosche
nei cibi e bevande dolci! Chi conosce il mondo mywisce in esso poiché

non é al sicuro dal flagello.

Viene messo in guardia la corruzione del mondo lla deecadenza della religione

(magima26):

L'lslam e divenuto come aveva dettocke lui abbia sollieve- “é iniziato

I''lslam straniero e tornera straniéto Il piti vile & stato reso il pitl alto e il
piu alto e stato reso il piu vile. [...] Non restdldgdam che il suo nome e
della religione non resta che il suo disegno. \&arvi di Dio, non siete
innocenti per la negligenza nel cambiare cio. Netesassolti del biasimo per
cio che vi é la. Pentitevi dunque e rendete rdtimstro pentimento prima

della chiusura delle porte e prima che il sole aaftg occidente».

Viene invitato ad accumulare la ricchezza oltrenaorad — le buone azioni che
vengono pesate nel giorno del giudizivagima 8, 11): “E necessario accumulare e
accumulare cio che porta alla felicita ultraterfefmagimall).

Mentre Harri, come ha sottolineato Kilito, ha rispettato un imednella

presentazione di questeagima (la magimaparenetica € la prima di ogni decina) in

1 “Bada’a al-Iskm ghatban wa sayaid ghatbart, “@ iniziato I'lslam straniero e tornera straro&r
€ unjiadith (Abt ‘Abd Allah Muhammad b. Sama al-Qaa‘1, Musnad al-Shifib, ed. 1985 jadith
1054, vol. 2, pag. 139).
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Ba‘abid non sembra presente alcun ordimag:ma 3, 6, 8, 11, 15, 22, 26, 32, 42,
50).

Un filone inedito inHariri € lamagima a contenuto apocalittico. In queste
narrazioni (nagzma 11, 15, 32) il narratore descrive i segni del gmodel giudizio
che si manifestano nelle citta e che lo spingoten faga presso un eremita con cui
intercedere presso Dio al fine della salvezza.dreta, Al al-Zafar, prega allora
attraverso una poesia ed elargisce dei consigliarip alla salvezza. | segni che

emergono vengono descritti:

Quando giunse il tempo del tramonto fui colto alada un vento da
occidente. Spacco le serrature e recise i legatid tende. Erano sul punto di
crollare i castelli, i minareti, le tende e nel mrenquanti erano prostrati e
inginocchiati. Quando i pioli delle tende furon@adicati, credettero fosse un
vento passeggero. Segui allora una pioggia con g@eljpandine. Fu fatto
sedere chi era in piedi e fu fatto alzare chi e@dutn. Crebbero i pianti e i

lamenti. Infine arrivarono a ritenere fosse il gitudi Noé (hagzmal1l).

Il diluvio & descritto anche nella quindicesimagima “Quando fu notte il cielo
mando quindi un acquazzone. Non rimase valico onefosse stato allagato”.

Tra i consigli dell’eremita vi & quello: “Legget&ipvolte lasura al-Quraysh
lei & la salvezza di chi ha paura e il diletto 'dslstenza” fnagima 11). Nella
magima trentadue il suggerimento e fornito con le partiBeato 'uomo che passo

la notte considerandoli e si delizio in quel tengpa il Corano”.

2.5.4 Lamagama panegirica, di vituperio ed elogio funebre

L’elemento panegirico dellmagima classica sembra essere stato riprodotto
da Ba‘abid negli elogi che presenta al regnante etiopenbar (956/1549—
1035/1626) — menzionato come 4Nk ‘Anbar Shanfisanjis” (al-Muhibbi, 2007,
vol. 2, pag. 230) — che quando scrive l'autore srarto da 86 anni. Nella
trentatreesimanagzma viene riferito: “Non avevo ancora visto le sue derche
chiesi misericordia per il réAnbar” e nella quarantaduesimaagima il narratore e

descritto andare alla ricerca di unHdbash — secondo aHabash (al-Habash,
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1999, pag. 271) si tratta dhmbar — e ricevere da lui aiuto. Inoltre nella azrone
dell’episodio da prova di essere una persona eatraante munifica.

Vi e inoltre un elemento di vituperio che vieneaedtraverso la descrizione
dell’'assassinio di due regnantndgzma9, 14). Nella nonanagimasono descritte le
violente lotte di successione alla morte di Bah&hah | (m. 1124/1712):

Poveri gli abitanti del paese € morto il loro sattahanno perso il loro uomo.
| suoi figli si sono preparati alla guerra. Hanmonteggiato con i loro petti
trafissioni e percosse. Si sono armati ed eranopagbdo noto per il suo
divieto. Il piu grande di loro ha chiesto l'aiuteldministro e ha preso cosi i
tre col complotto. Sono stati uccisi in modo otgbiSono stati seppelliti nella
terra per la tumulazione. Sono stati fatti priggshndonne e bambini e ci si
appropriati delle loro ricchezze. Si & seduto ist@stato sul trono del re
senza simili e difensori. E uscito poi diretto akara del califfato, nel paese

piu al sicuro dalla paura.

Similmente nella quattordicesimenagima — nella quale lidentificazione del

regnante € meno chiara:

Entrai ad alAkar. Era abitata da un po’ di tempo da diversBieerano riuniti
presso di lei due regnanti che litigavano comendel. La maggior parte dei
loro eserciti era di stranieri e indiani. Per lantgedel paese la situazione era
angusta. Erano cresciuti i prezzi e il dissenspiulgrande dei due re amava
le donne e i divertimenti non conformi ai comandatheguelli che erano al
massimo grado di divieto. Quando si scontraronbnkee, e tintinnarono le
spade nelle lotte per i vertici, il grande scapp8ideroso di incontrarsi con
sua moglie. Fu dunque raggiunto e ucciso nel piame dei modi, in un

gesto che servisse alla divisione e all’'unione.

Inoltre viene compiuto un elogio funebre per Baha@hah | (nagima 9) e
similmente € onorata la morte di un regnante riglittordicesimanagima
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2.5.5 Lamagama eresiografica, lamagama oscena

Come ha indicato Kilito l'utilizzo di un discorsdportato — permesso
attraverso unsnad che ovunque all’inizio di ogni narrazione — produ@ffetto di
permettere una certa distanza all’autore dal t€kitto, 1983, pag. 27). Tal
espediente caratterizzava anche la compilaziorle dekere eresiografiche (Kilito,
1983, pag. 166) permettendo, infatti, a fine deatimiio, la trattazione di quanto non
sarebbe stato conveniente parlare e scrivere.

In Ba‘abid I'elemento denigratorio delle eresie islamichevé&r una larga
trattazione. All'interno dell’opera le critiche smisollevate al culto islamico indiano
delle tombe rhagima 46), al culto dei santinfagzma ), allo sciismo rhagima 22,
31), alla pratica del matrimonio temporaneo dedilsmo imamita hagima 38), al
kharijismo (magzma27) e all'induismo thagima37).

Ba‘alhid presenta — nella quarantaseiesmayzma— i musulmani dell’'India
accorrere per adorare la tomba adornata di un Qdoe:al-Zafar e suo figlio, in
possesso di un cane in fin di vita, lo portanoampa magna all'interno di una cassa
presso il mercato di una citta dopo essersi cosgatsrra il capo. Qui, piangendo la
finta morte del piu meritevole degli uomini, la ¢gercomincia ad adorare questa
cassa. Inoltre le genti “passavano tutte le notkeggere il Corano la sopra”. Il
protagonista ottiene cosi di costruire un maus@eyvisto di un edificio per le
elemosine e poter cosi gestire i capitali che ghgono offerti (oltre 2001dar al
giorno). Lamagima si conclude allorché la fortuna della tomba vieneno una
volta scoperti quando litigando con il figlio, itqggagonista riferisce di aver seppellito
il cane. Un uomo che origliava informo walz e il giudice a riguardo e questi
disposero la sua distruzione con picconi di feBa.abid sembra inoltre spiegare

I'efficacia delle tombe in India nel fornire mirdcasserendo:
La cosa strana era il fatto che non veniva allab@iche colui che aveva delle
necessita che non le avesse ottenute, non venivaadche volesse bambini

che non fosse incinta. Chi girava alcuni giorniuebaa le sue speranze.

Il culto dei santi e presentato nella quintagimain cui una folla di persone

Si riuniscono presso un uomo e a quest'uomo s'ogghiano e si prostrano al suolo.
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Il narratore che comprende la devianza viene cimsproverato dal’'uomo che

giustifica I'eresia dicendo:

«Non criticare colui di cui non conosci la naturehe eccede nel glorificare e
magnificare! Si prostrano infatti al suolo in diil@ze della nobile casa e verso
il suo sublime angolo destro. Tu non li hai vigfiacché cio che conta e la
vista interiore, non quella dell'apparenza. Perstmuenotivo accetta i santi, e

guanti uomini sono!»

Il santo,walz, derubera infine tutti i suoi seguaci.

Lo sciismo viene citato all’interno dell'opera punlte. Nella ventiduesima
magima il narratore — come metafora di un’attesa stegilénsensata — riferisce
“aspettarono la sua venuta come attendono gli Bawvento del Qam”.

Nella trentunesimaagzmail protagonista e suo figlio umiliano un regnante
— in lutto per la celebrazione dAshira’ — spacciando per poesia delle frasi senza
senso e mettendo cosi in luce la sua ignoranza.

Il matrimonio temporaneo permesso nello sciismanta € presentato nella
trentottesimamagima ed € reso in forma sarcastica. In questazma il narratore
cerca di aiutare il protagonista a trovare moghien riuscendo nel suo intento
chiede “a mo’ di prestito” hagima 38) la serva di unmam imamita per poter
soddisfare i suoi piaceri. La parodia sembra acegat inoltre dalla richiesta

dellimam — a suggello dell'affare — della redazai un contratto:

“Dichiaro di essere il piu vile degli uomini indiarAba al-Zafar. Ho preso
guesta donna da questi uomini per il mio soddisfaaito. La restituiro dopo

I'esaudimento del mio desiderio”.

Il kharijismo e presentato nella ventisettesimegzma. In questa narrazione i
Kharijiti opprimono una citta propagando la loroetthnza” dall'ortodossia. |l
protagonista riesce a convincere il regnante ack agilitarmente nei loro confronti
ottenendo cosi I'obbiettivo di liberare la cittaldeo.

L’eresia induista, infine, & presentata in duetesin In uno viene descritto il

rogo delle vedove:
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E tra i loro costumi aberranti che, se la donndasifuoco con suo marito,
muore secondo il credo giusto. Nel luogo del rogstriscono una cupola
elevata. La cospargono di profumo egialiyya>. Quando si accingono a
bruciarli, e hanno deciso la loro separazione,ra@stono con le frasche una
solida cupola. La circondano dunque affinché landomon tema e non desista
dalla decisione. La donna riceve allora i suoi @ibe le sue vesti dopo il
congedo dei suoi parenti e della sua famiglia. &ieel mezzo della legna e |l
cadavere e posto sulle sue gambe. La gente laayeand sono orgogliosi. Si
appicca infine il fuoco dai quattro lati. Fra gbmini c’é chi pensa, chi ride e
chi piange.

Nellamagimaviene narrato che il protagonista salva una daomaannata al rogo
dalla morte del marito fuggendo con lei su un davdl narratore rincontra poi in
un’altra citta il protagonista circondato da cindigd e viene a sapere che la donna é
divenuta sua moglie e si e convertita all’lslam.

Un'altra eresia dell’induismo €& presentato netlagima trentasettesima. |l
narratore e il protagonista in questa narrazionappostano presso un bacino per
poter godere della vista delle donne che vi giungokbt al-Zafar si maschera

dunque da “idolatra’riagqima37) ed emula delle pratiche di culto indiane:

Quando vi andai, vidi che aveva stretto una faallaa vita. Si era messo |l
rosario dell'idolatria nel petto. Le donne si rivano presso di lui e lui
parlava e chiacchierava molto. Chiacchierava nelgua dei Bathama. Sul
suo capo aveva avvolto un telo giallo. Si mise deng porre nelle loro fronti
il pallino tinto di rosso. Diceva a ognuna: «ingichiati! Inginocchiati! Al

fine di realizzare i tuoi sogni».

Infine, conquistata la fiducia di queste donnecdmvince a convertirsi all'lslam
asserendo che:

12 Ghaliyya & il profumo fatto con muschio e ambra grigia
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«Questa e una brutta religione per quelli che mmi€hi vi si ostina € come
quello che si ostina nella casa del rdgndlon vedo niente di pili puro per
'uomo che di seguire I'lslam e la retta fede. Hecido di lasciare questa
brutta religione e di ritornare all’'lslam, alla iggbne giusta. Chi vuole la

salvezza e la felicita pronunci le due locuziorlalshahida».

Accanto al contenuto eresiografico fmagima di Ba‘albid presenta tre
magima che — come nellanagima classica — hanno un contenuto osceno. Nella
trentanovesimanagima viene presentato il protagonista nella prima nditeozze
intento a interrogare la moglie sul contenuto debmi Sitra. Nella
quarantaquattresimaagima presenta invece il protagonista partecipare argrdo

di indiani.

2.6 La crisi dell’adab

La crisi delladab rappresentata nellmagima classica — come affermato da
Kilito — potrebbe esser stata provocata nei prigdo$i dell'lslam allorché i poeti
beduini guadagnarono prestigio a discapito dei ipogtadini. | poeti beduini
sarebbero stati infatti considerati i detentorudiarabo piu puro mentre i poeti della
citta si sarebbero espressi in un arabo corrotilitgk1983, pag. 71). Molti poeti di
conseguenza si sarebbero trovati dunque con patiom e mecenati interessati al
loro prodotto. Inoltre la crisi delidab sarebbe decretata dall’assenza di mecenati
valenti che potessero comprendere — e sostenate arte (Kilito, 1983, pag. 73).

All'interno della magima di Ba‘abad la crisi delladaly e la miseria dei
letterati, € descritta in pignagzma. Nella ventinovesimanagimai letterati vendono
versi di poesia e aneddoti letterari nel luogo dendicanti. Il protagonista —
letterato e poeta — € inoltre all'inizio di ognirrezione in poverta.

La crisi delladab e, anche in Babid, causata dai mecenati che hanno reso
I'adab “un mercato in recessionetn@ggima 31). | mecenati non sono in grado di
comprendere spesso la poesia e cadono cosi vittteamillanterie di Al al-Zafar.
Nella trentunesimanagima viene presentata una parodia di questa situazibne.

13 | a casa del ragno é citata nedlara del ragno (Corano, 29:41): “Coloro che si soncsppatroni
all'infuori di Allah assomigliano al ragno che siléto una casa. Ma la casa del ragno ¢ la piuldragi
delle case. Se lo sapessero”.
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protagonista, invitato a fornire dellaly si mette a scambiare con il figlio delle frasi

senza senso ottenendo lo stupore dell’'emiro:

Disse ilwali: «La mia anima mira all’assimilazione. Amerei comamere
con tuo figlio parole che sono come pietre preziodeisse loshaykh
«Scusatemi, ma la gioia e la tristezza hanno dealtatteristiche peculiari».
Disse il ragazzo: «E I'uomo che sia misero e cleegvato muore». Disse
allora lo shaykh «E tra la gente vi € chi, quando gli e impedit@anno,
muore». Disse il ragazzo: «Cio quando non son@dgdhte di onore». [...]
Disse il ragazzo: «Non hai visto che gli animadi,r®n trovano il foraggio,
muoionox». Disse alloravali: «Siete giunti all’apice e siete arrivati dove non
vi é fine. Non v’eé dubbio che il tempo e stato dlist per voi due dai suoi

figli e che ha divampato la flamma del rammaricoau®ri di ogni creatura.

L’assenza dei mecenati € lamentata nella dodicesiatama

In una certa assemblea si menzionavano le geré delgnificenza e della
generosita. Disse uno dei presenti: «Si € altéaaliaro immagine. Non resta

che il loro nome, sono spariti, sono passati, grdi e si sono estinti».

Nella diciannovesimanagzma Abu al-Zafar presentatosi presso un emiro per
avere giustizia riguardo al furto di un suo versgler 'emiro indifferente alla sua

questione.

2.7 L'instabilita del destino

Il destino viene perennemente citato come ageatseac del cambiamento
della condizione del protagonista e del narratbimstabilita del destino — come
nella magima classica — € causa dei cambiamenti, favorevolifayogevoli,
all'interno di ogni singola narrazione (Kilito, 138pag. 34).

Il narratore e spesso all'inizio di ogmiagzmain una condizione d’indigenza.
Giunto pero in una citta viene sollevato, spess@\arso il protagonista, da questa

situazione. Infine la situazione iniziale vienetatslita dalle perdite che vengono
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inflitte dal protagonista e, nel viaggio finale-Ndsir b. Fatih descrive la sua
rinnovata indigenza.

La situazione ricorrente puo essere esemplifinati primamagima In un
primo momento viene riconosciuta dal narratoratlaagione d’indigenza: “La mia &
una condizione di bisogno, non possielilknam che la sua meta, l'ultima”. Questa
indigenza viene rimediata dal protagonista chedgle: “Cammina con me, prendi

parte alle mie scorte di cibo”. Infine il narrator®rna alla condizione di miseria:

Passai la notte davanti alla sua casa con famdee ifadendomi con il

"forse" e con il "pud darsi".

Il ruolo del destino e inoltre continuamente rigetmei dialoghi all'interno della
narrazionerpagimaz2, 6, 7, 8, 9, 11, 15, 18, 20, 21, 24, 25, 27,331 36, 40, 42, 45,
48, 49). Nella secondmagzma una donna afferma “il destino mi ha mandato in

questa terra ardente [I'india]”. Similmente nekkstamagima

“Possedevo vestiti lustri, denaro, ricchezza, cagnpae piantagioni. Non
smise pero il destino di dividere cid che avevo sneasssieme, di imbruttire
cio che avevo reso bello, di distruggere cido chevawcostruito, di demolire
cio che avevo edificato, di dissipare quanto di ©ui ero occupato e di
mandare in frantumi quanto avevo eretto. Cio altpuhe la pietra si é
intenerita per me e ha provato compassione il aarfulvo.

Il ruolo del destino é riconosciuto — ad esempatie — nelle parole di Abal-Zafar

nella nonanagima
Il luogo di nascita: e il disordine / La mai tenédt discordia. / La ero come

un re / | pensieri non consumavano le forze / Maaftontano il destino

guando / Fiutarono gli uomini il fetore.
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3.1 Lamagama a livello “macro”

All'interno di una continua interruzione segnatdl’'olecontro e la separazione
dei due protagonisti dellanagima si pud riconoscere una struttura generale che
inserisce l'intera opera — oltre che la singolagzma — in uno schema narrativo
concluso. Non tutte le narrazioni sono infatti gogiili con altre senza produrre
incoerenze all'interno dell'opera (seppur solo.tre)

La prima e l'ultimamagima, ha sottolineato Kilito, segnano il primo incontro
tra narratore e protagonista e la definitiva separe. InHarir1 la separazione finale
e segnata dal ritiro di Ab Zayd al-Saiji dalla vita mondana per una vita di
preghiera ed eremitaggifaygal invece descrive la morte del protagonisteoddye
questi si e pentito della sua condotta e ne hatessimoni ‘ulama poeti e letterati
convenuti al suo letto di morte. Tale processo dittokneato, inoltre, Kilito é la
proiezione a livello macro del principio che gowela singola unita delleawriyya
(Kilito, 1986, pag. 226). Il narratore dell’operarnvebbe a conoscere la vera natura
del protagonista solo nell'ultimanagima dopo essere passato per un erronea
interpretazione lungo le altre quarantanmesgima

Ba‘ahid imita tale processo. Il narratore incontrai/b-Zafar al-Hind per la
prima volta quando giunge a Surat nel Gujarat malialla fine della primanagima.
Abt al-Zafar gli diviene cosi noto per la prima volta. Nétima magima Ba‘abad
imita il finale proposto d&ayqal e descrive la morte del protagonista accatacida
familiari, moglie e figlio, letterati, poetiulamiz’ e governanti. Come per I'eroe di
Saygal il protagonista chiede perdono a Dio e as@mé per la sua condotta e
predica una vita nel timor di Dio prima di emanguéimo sospiro.

Ulteriori continuita, come identificato da Kilitosono costituite da una
magima che descrive la conversione del protagonista —Haniri questa e
rappresentata dal pentimento pubblico presso unacimea. In B‘abid la
conversione canonica potrebbe essere presentdta glarantaduesimanagima
nella quale, senza imbrogliare alcun interlocuiaréutto I'episodio, il protagonista

esprime il suo rammarico per la sua condotta gieibs di alHabasit

“Dio avrebbe piacere se io fossi ubbidiente e mosadno. Il demonio avrebbe
piacere se io fossi miscredente, ma non sono dii daelo avrei piacere di

essere ben sostenuto senza sforzo e ansieta, nhaiperquotidiano sono gia
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arrivato in ogni citta e regione [...] Ricordatil deale passato e le azioni nelle
quali é infusa la contraddizione. Rievoca alla raeihtgiorno nel quale si
separano questi avere e questo illustre gruppettas il giorno in cui non

avra utilita denaro e discendenza eccetto chi \&eb#@ un cuore puro”.

Un ulteriore elemento che si riscontra nel geneeladmagima é il

testamento spirituale compiuto dal protagonistaswal narratore. Il protagonista

insegna al narratore — probabilmente in vista dslla morte — l'arte di @&an
(Hameen-Anttila, 2002, pag. 48) (Kilito, 1986, pd&f) ovvero l'arte del picaro

mendicante. In Babid questa lezione al narratore ha luogo nella quanasima

magzma. |l protagonista insegna prima come derubarenédiino delle abitazioni

attraverso una tartaruga:

Ando allora a caccia di una tartaruga. La preseqdercon la sua destra.
Quando si fece notte, le mise sulla sua schienaandela e la lego con una
corda. La fece introdurre dunque in una casa esenaaguardare da un buco
nella porta. Vide cosi cio che vi era in ricchegagestiti. La tird poi a sé e me
la diede. [...] Entro allora nella casa e arraffo cie avevano visto i suoi

occhi.

Insegna poi a rubare un’intera cassa di denaroegbata da numerose guardie e

servitori. Racconta in prima personatAdl-Zafar al-Hind:
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Sono entrato nelle milizie nel tempo della seramosstato destinato al posto
della cassa. Mi sdraia tra le ultime persone finguando non furono

sopraffatte dal sonno. Mi misi allora a girare sydhncia e sulla schiena fino
a che non percorsi quella distanza di terreno. §iguaindi alla cassa. Li

scavai per la sua lunghezza. La coprii dunque eoterdra attorno. Tornai

allora al mio posto senza che nessuno mi scorgessienotasse. Quando si
fece mattino fu informato I'emiro della questionelld cassa e che I'avevano
persa e che I'avevano cercata e non I'avevanot@o®e ne ando allora con il
suo cumulo e le sue truppe bagnando la terra cenddacrime. Il secondo
giorno andai a sistemare la questione. Estragsadaa e la ruppi. Presi tutto

cio che vi era dopo averlo messo in ordine e avaidato.



Infine Abi al-Zafar consegna in eredita — in un biglietto — ata@d b. al-Fatih

anche la sua morale nel perpetuare le sue maletitscrive:

“Ti ho insegnato la mia abilita. lo sono Alal-Zafar I'indiano. Guardati dal
nuocere al debole e al sapiente. Quando affliggeraioppressore sii
oppressore. Aiuta tuo fratello quando opprime oppresso. Da sollievo a

colui che vedi afflitto”.

3.2 Ba‘abud nelle Magamat-i Hind 1

La vita di Ba‘abid pare condividere qualche elemento in comune €on i
narratore della suanagima Entrambi sono yemeniti ed entrambi sono giunti,
attraversando probabilmente I'Oceano Indiano, oidm Surat. Nelle narrazioni il
narratore comunica inoltre un sentimento di comtisaonforto che potrebbe essere
quella dell'espatriato dell'autore generato dal ssser straniero in India. Nella
prima magzma riferisce riguardo la condizione di dissidio ne#isere lontano dalla
terra natale affermando di avere un desiderio tee “come I'emigrato il
rimpatrio”. Tale condizione di sconforto e affermatella trentaduesimaagima
dove si afferma che una certa terra era talmentéettse che “la lo straniero
dimenticava la gente e la terra natale”. Nella sdaanagima il fatto di esser
straniero € presentato come una pena quando uma diderisce al marito: “Se non
fosse che sei uno straniero ti avrei fatto cio thevrebbe portato a necessitare un
medico”. Il seppellimento di un morto stranierdjne, € I'espediente impiegato con
successo da Abal-Zafar per commuovere i suoi uditori: “Chi di voi apace di
piangere, destini una somma alla sepoltura di quastto straniero”’riagima10).

Una serie di riferimenti allo Yemen, terra d’ongi di Bi‘abid, trovano
inoltre spazio all'interno della raccolta. Come $@ttolineato Masid ‘Amshish
(‘Amshash, 2005, pag. 3), Babad si riferisce probabilmente a delle tribu beduine
che attraversavano le valli delldi@mawt all'inizio della settimanagima “si
propagarono i beduini nella maggior parte delld.v@uperarono i valichi e diffusero
le guerre”. Nella trentesimmaagima viene compiuto un elogio al centro di studi del

Hadramawt la citta di Tarim. Viene presentata:
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Quanto a timor di Dio, lealta, fede e religiosi@nrho visto nessuno come le
genti di un paese di cui ho dimenticato il nome,dnaui non si &€ cancellata
ai miei occhi la forma. E circondato da due vallna si chiama alAydid e

in essa ogni dotto e nobile. L'altra & chiamat®Nalr nel quale si riunisce

ogni buona azione e bonta. Lei € locata in mezgoeste due e, desiderano |l
suo bene le anime come per lo sposo. Vicino ai leoro altri paesi nei quali

si riunisce e si accumula ogni grazia».

I nome Tarm non compare ma, come ha sottolineato lo studieda letteratura
hadrant — Masad ‘Amshish — le due valli circondano tale citta.

Un piu generale riferimento allo Yemen lo si pui@onoscere nella
descrizione della carestia e dell'aridita del sucth@ spinge al-Béir b. al-Fatih a
viaggiare in alcunenagzma (6, 13, 17, 35) come spinse numetgagdrani — e forse
anche B abud — all'interno dell’Oceano Indiano.

Se, infine, B'abid ebbe un certo impiego nelle milizie del Gujarak (
Habask, 1999, pag. 12), si potrebbe spiegare I'attenziomedita nel genere — per il
mondo militare che si puod riscontrare in pnagzma Nell’'undicesimamagima i
compagni di B‘abid chiedono consiglio a un uomo su come poter esseuelati.

L’'uomo li illumina allora sulla misera vita che glitendera:

Chi ha cercato di entrare in quest’esercito ha felire Iddio i suoi intenti.

Chi lo invidiava ha goduto cosi del suo male. lb sappositore ha avuto
successo. Cio che e di lui bello non vale alcuwi swrori. Il suo guadagno
non é sufficiente per la sua esiguita alle sue ifgerda sua letizia e
'amarezza. Il suo sonno € la veglia. La sua a@ildango. La sua terra ¢ il

letame. La sua aria € una nube di polvere. |l samzare € il suo regredire.

Nella quintamagzmadegli uomini chiedono a Dio che per I'ospitalitéevuta dia lui
delle armi: “Pregarono allora per lui, per il temgrmeno, per il cibo della sincerita e
della fedelta, che angeli portassero sulle loro aliperbe armature ed
equipaggiamenti”’. Nella trentaquattresinmagima descrive la formazione di
spedizione armata per la consegna di denaro da gatin governante: “Gli diede
dieci cavalli di quelli intelligenti e tutto cio ehnecessitava in armi e armamenti. Gli

ordind di prendere ci0 che voleva o che gli fosti™u Nella venticinquesima
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magzma descrive una prigione e spiega come aHNb. al-Fatéh, travestito da
sorvegliante, riesce a infiltrarsi e a far involamamente fuggire Abal-Zafar:

Mi porto il destino a passare per la roccafortealdQawair. La vidi allora
come se stesse in compagnia delle stelle e nasgak¢anuvole, o come se
ambisse sapere cosa c’era nella tavola del dedéioeetato. Si era allontanata
nel cielo la sua altezza al punto che erano uguauo suolo e i suoi
lampadari. Era imperscrutabile alla ricerca e aiodhe indaga. Era eretta sui
piu stretti percorsi, e nei luoghi piu aspri. Valdarci per osservare cio che
vi era. Mi dissero: «A nessuno &€ permesso entrakeidi sostarci, né di
abitarci giacché, quando il re € in collera conlquao, lo invia al suavali
perché venga imprigionato nelle sue altezze». iCdffora un po’ del mio
denaro ad alcuni servi detzlr e mi fu messo il vestito dell’addetto al carcere.
Mi disse: «Entra con animo sereno». Quando emabbrividi la mia pelle
poiché all'apparenza era lI'indulgenza, ma nel stierno, nel suo cuore, era il
tormento. Vidi uomini con capelli e unghie lungh@re morti, solo che le

tombe non avevano mangiato i loro corpi.

Nella trentatreesimaagimadescrive un fallito assedio:

Invio dunque uno squadrone militare ma non si pidi nessuno tornare da
qguel villaggio. Continuarono a essere inviati trapgopo truppa e lui gli

sgominava al punto che furono imponenti press@idele perdite.

Al-Nasir b. al-Fatih e descritto all'inizio di alcunenagima con milizie e autorita
militari (magzma 21 e 38). Al al-Zafar e descritto nellmagima 23, 31 e 32 come
guello che guida le milizie: “sono Akal-Zafar I'indiano e non v’é in questo paese se
non il mio popolo e i miei soldati'nfagima 23), “io sono Aln al-Zafar I'indiano e
quante volte ho guidato le milizie, ho possedutssabi” (magima 32), “io sono
Abt al-Zafar: I'indiano famoso [...] sono il signore deglidiani e il capo delle
milizie” (magima 31). Nella ventisettesimanagima viene descritta una guerra
contro ikharijiti: “Non cessammo di far piombare dal cielo grandiome pezzi di
montagne. Furono annientati le cavalcature, i calinmegli uomini del nemico”.

bY

Nella quarantatreesimanagima la fuga del narratore dalla cittd e dettata
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dallimminente arrivo di un esercito: “il nemicostlle loro tracce”. Un ulteriore
richiamo alla vita militare, infine, e presentatalld proposte avanzate da alcuni
emiri di reclutare dei soldatmagima7, 9): “arruolati nell'esercito e vai a far parte

di quelli che pianificano e progettanahagima9).

4.1 1l periplo indiano di Ba‘abiad: I'incontro di piu repertori letterari

L’'opera di Bi‘albad potrebbe essere posta in una posizione perifagpatto
al centro del polisistema letterario arabo (Evehato 1990, pag. 9). Si potrebbe
ritenere infatti che il polisitema letterario délbdramawt sia stato — nel periodo
della compilazione dellopera — in una posizionegifpdaca, in un primo grado,
rispetto al centro del polisitema letterario piglobante che in quel periodo era
governato dal contesto egiziano. In un secondoogradsua produzione in India, da
un autorehadrami, lo potrebbe porre in una posizione perifericpeato al centro
Yemenita cui e gravitato I'autore.

Mentre le tracce dei modelli canonizzati arabi soaadenti — come
presentato nei precedenti paragrafi — le traccentwmdelli canonizzati yemeniti e
hadrami potrebbero essere rintracciati, come ha sottdiinab Amshish, attraverso
lo studio dell’importante filone dnagzmayemenite (Amshiash, 2005, pag. 1).

La perifericita dell'opera di Babid all'interno del polisistema letterario
Yemenita potrebbe pero, sebbene I'evidente perifargeografica, non avere degli
effetti: I'autore € infatti cresciuto a Bowr (Yemeha probabilmente ricevuto la sua
educazione in uno dei possibili centri di studidl’ d&adramawt e si potrebbe allora
considerarlo il prodotto di quel preciso polisistenulturale (Even-Zohar, 2005, pag.
35). La sua migrazione in India potrebbe non ingskcun’inoperativita delle regole
che governano il sistema letterario specifico #igfframawt — secondo la teoria di
Itamar Even-Zohar (Even-Zohar, 1990, pag. 59) —pzissa aver reso I'opera aperta
ad altri repertori letterat.

L'opera di Ba‘abud, perdo, non sembra totalmente indifferente adethi
canonici indiani, in particolar modo persiani. Ipegtori persiani sembrano aver
fornito, infatti, a Bi‘abid una serie di opzioni. Tra queste — a un’analipesficiale

— il titolo dell’opera, come gia sottolineato (1,.3ifletterebbe un rapporto con il

1 Secondo la definizione di Itamar Even-Zohar “Régiez designates the aggregate of rules and
materials which govern both the making and usengfgaven product” (Even-Zohar, 1990, pag. 39).
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canone persiano: i titoli delle opere persiane @rafiatti generalmente in arabo,
mentre resto del testo in persiano; il testo diaBid € invece in arabo mentre |l
titolo in persiano. Un ulteriore elemento probalahite attinto dal repertorio persiano
— che trova spazio nell’'opera diaBbid — € il genere del SaNama nelle quali
vengono descritti i cerimoniali del rogo delle vedpsat, che si pud riconoscere
nella quarantreesimmaagima

Nella rapporto dell’autore con i repertori aralpersiani — in una certa misura
— si potrebbero riconoscere per le Miagt-i Hindi le stesse conclusioni sostenute da
Carl W. Ernst per “Suim al-Marjin fi Athar Hindustin” “il rosario di corallo delle
antichita dell'lndia” di Mrza Ghuim ‘AlT Azad al-Bilgrami (1116/1704-
1200/1786).

Azad — che fu tra i poeti piti importanti in arabo detlia — la compose in
arabo nel 1177/1764 (circa cinquantanni dopo liediz dellemagimadi Ba'abid).
Quest'opera € suddivisa in quattro parti: la pringaiardante i riferimenti all’'India
negli kadith, la seconda riguardo agli studiosi musulmani thlia, la terza e la
quarta riguardo le figure retoriche e la poesiamaiee nella letterature del sub-
continente. Come ha sottolineato Carl W. Ernste-rof ha tradotto il primo capitolo
(Ernst, 1955, pag. 556-564) — l'autore attravefsoith (la piu autorevole fonte
islamica dopo il Corano), seppur di debaaid e seppur conscio delle restrizioni
nell'utilizzo di questi, dipinge I'India come “comn reame scelto da Dio e distinto
per la sua vicegerenzdaf al-khilafa)” (Ernst, 1955, pag. 557). Secondo quanto cita
Azad al-Bilgrami I'India entrerebbe a pieno diritto all'interno Helcosmologia
arabo-islamica: Adamo — prim®agil dell’lslam — sarebbe disceso a ®dib
(Serendip, lisola di Celyon, odierna Sri Lankajawolta cacciato dal paradiso; qui
avrebbe lasciato la sua impronta (ancora oggi wiepeellegrinaggio); la pietra nera
di Mecca sarebbe discesa con Adamo a Serendip; ddanebbe compiuto il primo
pellegrinaggio della storia dell’'lslam dall'Indi& soprattutto in India si sarebbe
diffusa la sua discendenza: gli abitanti dall'Inderebbero da considerarsi, almeno
in parte, discendenti di Adamao.

Ba‘abid — attraverso la descrizione dell'India, delle sit&, dei musulmani
d’india, delle eresie islamiche (culto dei santiltea delle tombe) e attraverso i suoi
opinioni, giudizi e considerazioni sull'lndia (lau® opera si potrebbe definire un
periplo dell'India) — potrebbe aver voluto cercatieincorporare (come avrebbe

inteso Azad al-Bilgrami) nel repertorio letterario arabo un contesto gafigp e
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culturale che non gli apparteneva prima: renddrglia una terra islamica, araba e
della sua letteratura.

4.2 | repertori di Ba‘abuad

Come indica Itamar Even Zohar perché un aut@eddresser possa
comunicare con un destinataragdreseeé necessario che entrambi condividano, in
una certa misura, un uguale repertocimge(Even-Zohar, 1990, pag. 31). Attraverso
lo studio del repertorio si potrebbe quindi ind&gaui possibili destinatari con cui
I'autore avrebbe potuto condividere tale sistemaedole. Come gia sostenuto, non e
chiaro chi siano questi ultimi: sia in India cheYiamen possono esserci stati in quel
periodo persone con una scarsa competenza netégeledarabe da richiedere la
compilazione di un’opera dnagima semplificata (o forse inoltre I'opera potrebbe
essere stata destinata anche a entrambi).

A sostegno della prima ipotesi si leggono talvdiéile digressioni nelle quali
Ba‘abid racconta le mirabilia dell’'lndia come se la symera fosse una sorta di
letteratura di viaggio. Tale attitudine sarebbeomuliabile con un destinatario
indiano che é a stretto contatto con tali realté® ha certo bisogno che I'autore gli
illustri quali siano le usanze degli indiani. Ta#itudine non & pero differente a
quello della letteratura persiana prodotta in Intéda quale I'autore, scrivendo in un
canone estraneo dal contesto indiano, ha talvalagpproccio alla realta dall'esterno
che rende I'opera aperta ad un pubblico internatéon

Tale atteggiamento si riconosce ad esempio nebaagtatreesimanagima
“é tra i loro costumi aberranti che, se la donnaaifuoco con suo marito, muore
secondo il credo giusto”. Similmente nella desona del santuario costruito sulla
tomba di un canenfagzma 46): “girano attorno al santuario [...] compiono il
pellegrinaggio dall’anno della sua dipartita e nletia sua nascita”.

Non vengono risparmiati, inoltre, commenti negatiguardo agli indiani —
musulmani e induisti — come: “le genti dell'Indimn® come le vacche: non
distinguono la gemma dallo stercahdgima 46); “i buoni di loro sono i pochi, i
corrotti tra di loro la maggioranzai@gimal); “ero logorato nella terra d’India tra i
suoi indiani” fmnagima 23); le genti dell'India non riconoscono il migledi loro

neanche in minima parte, sono come bestie ma paiesv(magima45).
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Questo atteggiamento € comunque mitigato da delsiderazioni positive
che si leggono nella trentacinquesima e nella quadaesimanagima Interrogato
riguardo allessenza della gente dell'India wlaykh— Aba al-Zafar — risponde:
“per loro vale lhadith: Iddio guida chiunque’niagzma 35). Nell’elencare, infine,
cio che il protagonista ha visto in India, accaatqualche visione spiacevole sono

elencate una serie di belle azioni compiute daaimdi

La cosa piu meravigliosa che vidi € che mi appamva donna che pregava.
Tra le meraviglie del tempo: una donna @hiir leggeva il Corano. Vidi a
Dakn due uomini litigare senza ragione e che caatrano a dibattere. Vidi a
Bijafar una donna che mostrava mostruosita. Vidi un ua®ita gente di
Tatah camminare nel deserto e tralasciare la peesghVidi una donna fedele
al marito a Skhjahan Abad. Vi vidi due uomini che erano compagni di Dio e
fra i quali non sgorgava iniquitd.mégima42).

Non potendosi ritenere plausibile l'ipotesi cheestinatari non siano stati
indiani — giacché diverse edizioni dell’'opera s@tate inoltre prodotte in India — la
descrizione delle eresie potrebbe essere staternpads con un intento riformista,
attraverso il quale I'autore avrebbe cercato dioddirre all'interno del centro del
polisistema culturale indiano i suoi modelli. Tafiodelli si concreterebbero nelle
magzmadi Ba‘abid attraverso le estraneazioni riguardo all’'Indaldslam indiano.
Tali estraneazioni propongono l'assimilazione dioanto repertorio passivo (Even-
Zohar, 1990, pag. 37) che detterebbe quali sonmtdéepretazioni adeguate riguardo
a quanto viene percepito della realta, ad esengpiate considerazione avere degli
induisti (magima 37), come vedere il culto dei sammdgzma5), come interpretare
la visita alle tombenfagzma46).

L’'opera inoltre sembra tesa a sancire la validitaul modello canonico

arabo. Un repertorio canoniamgnonizegeé definito da Itamar Even-Zohar come:

Those literary norms and works (i.e., both modeisl #exts) which are
accepted as legitimate by the dominant circles iwith culture and whose
conspicuous products are preserved by the commtmibecome part of its

historical heritage
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Tale canone é presentato attraverso la forma skeapdi dellamagima, e dei generi
letterari arabi che vi sono contenuti (essendméazma, infatti, un metagenere —
Kilito, 1983, pag. 22 — vi € ummagzma per pressoché ogni ramo datlaln khuba,
poesia, letteratura di banchetto, diritto, gramoaaticritica letteraria, letteratura di
Furstenspiegg) che potrebbe aver mirato all'incorporazioneatii generi all'interno
del contesto indiano. In alcumeagzma (magima 1, 16, 28, 45), inoltre, Bahid
fornisce i nomi degli autori — i quali dovrebbereeee una posizione canonica nel
repertorio di B'abaid — ai quali si dovrebbe sancire una posizione w@aonei

repertori ditarget Comparando suo figliarfagima45) — ad esempio — riferisce:

Spicca tra i figli del suo tempo — tra quelli vecehquelli recenti — nelle
scienze del diritto e degliadith. Peri rab non ha simili. E migliore di al-
Zanjani Nella grammatica € piu eccelso di al-Akhfash, akKi, Sbawayh,

Ibn al-Khuiif al-Hadrand, al-Rah‘1, al-Falihi e al-Nafawih. Per lingua
sorpassa Ibn al-Qit, Ibn Fris, Ibn Dard, lbn Sayda, al-Jawahe Ibn

‘Abid...

Infine, il successo di un repertorio, come sostidtaanar Even-Zohar,
dipenderebbe dalla vitalita dei suoi modelli trafezioni di un canone (Even-Zohar,
1990, pag. 19). Il successo di tali modelli — selmoquesta teoria — non pare aver
avuto luogo all'interno del polisistema letteraa@bo in India, a una prima analisi.
Nessun altro autore, da quanto risulta, ha prodaftatti in India alcuna ulteriore
raccolta dimagimain arabo. Data pero la diffusione dell'opera, idali forniti da

Ba‘abid potrebbe essersi replicati in altri generi letter
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MAQ AMAT-I HIND T

(Al-Magamat al-Hindiyya)
(Al-Magamat al-Nazriyya)

Nel nome di Dio il Clemente il Misericordioso

Lode a Dio che ha resoallab un paradiso e ne ha fatto una corazza che
protegge dal solecismo nelle sedute delle assemmédle cui bellezze hanno eccelso
il nomade e il sedentari®rofesso che non vi & dio che Dio solo, il quale ha
socio alcunol letterati pascolano nei prati delle sue forestanaestri e gli studenti
attingono da Sals#b® la sua fonteTestimonio che Miammad € il suo servo e
inviato, colui che si € rivolto agli uomini delle lettedall’alto della sua eloquenza e
coloro che si sono distinti per la loquacita nonasagtati capaci di giungere che ai
suoi piedi, per la sua altezzBio preghi per Lui e Lo salvcon una preghiera
meritevole, come pefAli — suo consanguineo — per sua famiglia e per i suoi
compagni che si conformarono alla sua moralita edsicarono un tempo ai Suoi
costumi come ora.

Il servo dei servitori dei detti profetici dayyidAbt Bakr b. Mthsin Ba‘abad
al-Husayn al-‘Alawn riferisce:

Quando mi centro I'allontanamento con il dardo’daligrazione e mi separo
dalla terra d'origine e dagli affetti, uscii quabmo dopo la preghiera della sera
passeggiando con alcuni letterati del tempo. Mevano compagnia lemagimat di
al-Hariri, le al-Nawabigh'® e leMagamat al-Zaiyniyyd".

Insieme a noi vi era un gruppo che non aveva alegame con le scienze

arabe e non aveva conoscenza dei sui suoi artigfitiari. La loro indole ne provo

!> Salsafi & il nome della sorgente del paradiso menzioime@orano, 76:10.
18 Kalim al-Nawibigh & un opera di al-Zamakhshé67/1074 - 538/1144).
1 Al-magimat al-zaiyniyyahsono lemagimat di Ibn al-Sayqal al-Jazari (m. 701/1301).
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percio una tale avversione che nessuno rispondéva phi lo chiamava. Non c’e
dubbio:chi ignora qualcosa ne & anche avvéfso

In quel momento alcuni dei presenti m’invitaroncamporre dellenagima
che potessero capire il vicino e il lontano — Ie e&spressioni non abbisognassero la
ricerca nei libri di lingua e di sintassi. Compagiestemagima secondo queste
istruzioni. Ho evitato pertanto vocaboli arcaicioemulazioni insolite. Ho deputato
al-Nasir b. Fattih alla narrazione e le ho sviluppate attorno @& AbZafar I'indiano
viandante. Chi si sofferma e legge perdoni le detxd — se non dovessero rafforzare
I'opera — non manca delle bellezze che conoscengegralente.

Chiedo a Dio che non mi punisca per cid che hazzsb la penna e mi
prenda per mano se fosse scivolato il piede. Liliméo scopo. A Lui sono teso. Su

di Lui in ogni situazione mi sostengo.

1. La prima magama: nota come quella di al-Surat

Narro al-Nisir b. Fatfih:

Chiacchieravo con alcuni fratelli sulle meravigliei paesi che dicevano: «E
noto, arcinoto e ha riempito le orecchie che laatatell'india contiene tutte le
meraviglie terrene e che vi é il benessere cheesgoe domande non richiede».
Anelai allora a lei come l'assetato desidera lI'acquome I'emigrato aspira il
rimpatrio, come l'afflitto sogna la gioia o comélligente brama la donazione. Non
smisi di pensare allo stratagemma per raggiungedae mi ci avrebbe mandato da
una qualsiasi direzione. Mi dissero che la gentqudista citta voleva inviarci una
nave. Feci dunque i miei preparativi e mi approataalire sul'imbarcazione degli
stranieri. Mi affidai quindi al Signore della créaze e salii sulla barca. Da allora
vagammo per porti e sopportammo grandi paure. Quaaid infine tememmo il
distacco delle anime, apparve noi il molo di Suamaben custodita e scendemmo in
quella terra femminea, nel paese fondato sulleebsdl. L'esperienza reale sminui
guelle che erano state le notizie: I'orecchio n@eva sentito delle bellezze che

I'occhio scrutava. Fummo accesi dalle sue lucildomti, toccammo con mano i suoi

18 «Chj & ignorante in qualcosa ne & anche avverddjn jahila sha’yan‘adazhu’, & un hadith (al-

Haraw, ed. 1994hadth n. 330, pag. 172).
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mari abissali e pregammo la pioggia alle nuvolaldidydaris™. Mi fermai i del
tempo nella tranquillita dopo quell’affanno.
Accadde che un giorno mi allontanai per recarmiguai giardini e luoghi

ameni la cui bellezza e scritta nelle sue guance.

Il giardino della bellezza é qui amanti
Con fiumi e coppe di sorgenti
Rose si colgono in ogni dove

Credenti entrate con la pace.

Vidi al mio ingresso un uomo seduto presso la pibrtpiale parlava con i
suoi compagni.

Gli chiesi chi fosse il giardiniere. Disse: «Un ummretto». Lo interrogai,
quindi lo onorai, lo rincuorai e lo ossequiai. Rre®si a richiamare alla mente paesi
e quanto contengono in giardini, specie di fruttpiante aromatiche. Disse: «Ma
guesta e solo I'anticamera dell’'India! Se avessiovie sedi di re ed eserciti diresti:
“cid che vedo qua e qualcosa d’insignificante! hstor e rivisto paradisi e regni
immensi”. Mi fece sobbalzare il desiderio per cite @veva delineato, come per chi
trionfa e rende giustizia. In quel momento mi glzailutai i miei fratelli, rettificai la
mia volonta interiore e montai sulla mia cavalcatur

Continuai a tener sciolte le briglie fino a quangon mi apparvero delle
tende. Ci si rallegro della mia presenza e del ariivo. Poi, dopo che vi entrai,
osservai, ecco: le sue case erano capanne e baraechsuoi abitanti i miseri erano
la maggioranza e i migliori di loro erano la minaza.

Continuai a sopportare il dolore e a tolleraresiddisfazione. Mi apparve

dungque un uomo cui erano caduti i denti per la lvata. Non mi scorse la pupilla

19 Al-‘Aydaris @ il nome di una famiglia originaria ddbdramait di discendenza profetica. Il suo
capostipite, in Yemen, € il sufAbd Allah ‘Aydaris b. ‘AlT b. al{lasan b.'AlT b. Albi Bakr (m.
865/1508), la quale tomba, presso la moschea dhyalarus a Aden dal 914/1508 € una meta di
pellegrinaggio (Engseng Ho, 2006, pag. 38). Oltta diffusiona che ebbe in India, come in gran
parte dell’'oceano indiano, tra i suoi illustri disclenti conta il sufi Shaykh bPAbd Allah al- Aydaras
(918/1513- 990/1582) nato a Taritadramawt cui furono dedicati alla sua morte un saiuad
Ahmadabad, capitale del Gujarat dove visse, e s#idé di pellegrinaggio a Broach e Surat (Engseng
Ho, 2006, pag. 161):Abd al-Raman b. Mwtafa al-‘Aydaris (m.1192/1778) € il nome di un
letteratoche conobbe l'autoréAlt b. Muwstfa al-"Aydarts, morto in a Surat (1127/1715) fu pianto in
una poesia dall’autore (Mawpat al-Nazriya, a cura di Abd Allah Muhammad alHabash, ed.1999,
pag. 14).
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sotto le sue palpebre per la forte debolezza. Aaiaoasi verso di lui e mi lagnai
della mia condizione.

Dopo aver sentito la storia del mio viaggio e elalie cause disse: «Alza le
tende dalla terra in cui sei umiliato!»

Risposi allora: «La mia € una condizione di bisqgmon possiedalirham
che meta, l'ultimax.

Rifletté per un’ora dopo la quale si erano proflseimprecazioni e le
rassegnazioni. Poi si alzo e affermo: «Camminamenprendi parte alle mie scorte
di cibo». Camminai con lui e lui m’intratteneva dguiu bei discorsi.

Infine giungemmo ad un castello costruito di palasre palazzi come fosse
una collana in petto alle nubi. Entro innanzi ameesuo salone e lo onorarono i piu
eminenti cortigiani e compagni.

Proferi: «Informate il ministro che gli ho portatogenio della poesia dello
Yemen, il sigillo dei poeti del tempo. Non ce netpamo se non ci avra ricevuto lui
e la sua cerchia di collaboratori numerosa e folfaseva ecceduto nel glorificarci,
nello stimarci e nell'onorarci, cosi come khaykh aveva certo esagerato nel
presentarmi con cido che riempie le orecchie. Mivaveescritto in una posizione in
cui non ¢ il settimo cielo. Il ministro disposecadl per me la veste d’onore lucente e
mille Ahmar ‘Alamkiriyya®. Si alzo allora il ministro dal suo posto invioilebe lo
shaykhricevette la veste e il denaro per il suo serviiib diede quindi tredinar
ordinando: «Dalli al cortigiano del ministro. Midantrerai poi in quel tal posto cosi
che ti consegnero il denaro e la veste». Rimasaodmo sereno giacché lui era nella
sua terra e, se fosse mancato, mi avrebbero iodaatini suoi vicini. Rimasi ad
aspettare sulla porta dell’emiro in attesa delig@anmo fino a quando il sole non fu
coperto dall'orizzonte. Andai dunque all’'alloggielid shaykhma non lo trovai a
guell'indirizzo. Passai la notte davanti alla saaaccon fame e sete, illudendomi con
il “forse” e con il “pud darsi”.

Quando gli uccelli si svegliarono dal sonno e appda mattina con i suoi
segni e splendore, girai per le case del quartbredendo se 'uomo fosse vivo o

morto. Nessuno aveva notizia, non aveva lasciatwia.

2 Apmar ‘Alamkiriyya, anche scritto coméizlam driya e ‘glama akbariya riferisce secondo al-
Habsh a una moneta d’oro coniata in origine dal sulttvha@hal Aurangzeb (1029/1618-1118/1707)
(al-Habask, 1999, pag. 27).
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Quando poi avevo perso la speranza per le mieestdi un ragazzo mi si
awvicino, diede il benvenuto al mio esser stranermdisse: «Sappi che quest'uomo
non lo conosciamo se non per i giorni in cui € ¥ern visita a noi. Da quando e
uscito con te non e piu tornato».

Chiesi allora: «Qualcuno forse conosce il suo noinsuo kunya,la sua
famiglia o la sua tribu?»

Rispose: «Quest'uomo malvagio — le cui nefandezw® sia vecchie che
recenti — € conosciuto ora come $haykh del Najd, ora come Ab al-Zafar
l'indiano». Mi morsi dunque il dito indice dal ranamco e mi calmai con Ab
Dulamé&’™.

2. La secondamagama: nota come quella di al-Amad Nakar

Racconto al-8sir b. Fatth:

Passai per Bmad Nakr nei giorni in cui eccedeva il simitia il caldo. Avevo
una grande sete e temevo morte e cecita. Chidsemada un ruscello che scorre a
una donna e lei mi porse una borraccia. La suasaecu come quella del paradiso!
La ringraziai per I'enorme favore e le chiesi al@ual era la sua origine e di quale
famiglia era.

Rispose: «Quantall’origine: i Quwatur %% quantoalla famiglia: i Buvihir. Il
destino mi ha perdo mandato in questa terra ardente»

Non passo molto che giunse uno in misere condizioniuna folta barba. Al
che prese con la sua mano destra una ciocca ddiiaigei e con la sua sinistra il
suo orecchio. Lei grido a cosi gran voce, chiamamdio aiuto, che temetti per la sua
morte. Venni in soccorso. Separai i due, e nop@imisi di arrivare a lei.

Lui disse quindi: «Ma questa € mia moglie, la tedela mia semina! e
necessario che la prenda, fosse anche trascinapeolaviso!» Chiesi a lei: «Cosa

hai da dire in merito alle sue parole?» Risposes sle parole sono come la sua

2! Aba Dulama @ il poeta di origine abissina (m. 161/777).

22| Simun & un vento secco e caldo che soffia éakdo.

% Al-Quwaliur — che & anche la citta del venticinquesimagima — & probabilmente la citta di
Ghawalir, Gwalior nell'odierno Madhya Pradesh.
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urina. Ha giurato sulla letteratura, i suoi signercoloro che si sono armati al suo
appello. Ha giurato con un giuramento verbaleukaaffermazione & vera.

Le dissi: «La verita & graziosa e la menzognabkgatisiosa! Dimmi la verita,
prima che la gente ti possa biasimare!».

Rispose: «Sono innocente della menzogna a Chidoaosce cio che e
invisibile. Lui & mio marito, ha perd molti difettviene nelle case dal retfy e —
senza provvedere alle spese — si spezza la schiena»

Disse: «Giuro sui sette versetti coraficihe lei ha mentito nella sua prima
affermazione ed é stata veritiera nella sua secoriiase lei allora: «Non ti curare
di cio su cui ho mentito e vieni a quanto ho deiteeritiero». Proferi dunque: «Non
Vi € peccato nell’essere squattrinato, pazienta éirche saro sollevato!» Asseri lei:
«Ottieni da qualcuno un debito!»

Rispose: «Non prendo nulla il cui adempimento kegi@no del giudizio!»
ribatté: «Oh effeminato degli effeminati, preditetdi Ibfis il malvagio! Hai paura
dell'infamia e non temi invece l'inferno. Non hadito I'hadith tramandato:e
sufficiente all'uomo un peccato perché sia annitft2 Ti chiedo — per Dio — di
lasciarmi andare, cosi che possa tornare allaaniggfia».

Si chind di fronte a cid con gran tristezza e derRianse come non piange
chi ha perduto un figlio, con angoscia. Ne ebbi&igli diedi dunque tante monete
quanto lo opprimevano e lui le prese con sé. Mneeim mente di seguirlo, lo senti
cosi dire a lei: «Non ti ho detto che il lucro dl'astuzia? Se non facessimo come
fanno gli scellerati diverremmo come bestie peiatae». Andai cosi davanti a lui e
scoprii il suo velo. Ecco, era Mbal-Zafar l'incantatore annoverato per le sue

mascherate.

2 “ya'aty al-buyit min alzuhar” & una citazione coranicat&ysa al-birru bi'an ta’ati al-buytiit min
zuhariha wa lakin al-barru man attafjwa au al-buyit min abwibiha wa attad; lillah” (Corano,
2:189), “la pieta non consiste nel rientrare inacdslla parte posteriore, ma la vera pieta sta nel
temere Iddio. Percid entrate in casa dalla potearete Iddio”. Una interpretazione del versetthé ¢
“entrare le casa dal retro consiste lo sviamentta detta via mentre entrare le case dalla lordgor
indica il procedere nella giusta via” (AA.VVal-Tafsr al-Mawdi 7 Ii'-saar al-Qur’an al-Karim, ed.
2010, vol. 1, pag. 225).

5| sette versetti coranici potrebbero riferirsagirimasuradel Corano che contiene sedigyit.

%6 “Kafz bil-mara’ ithman an ydayy' man yail”, “E sufficienta alluomo un peccato perché venga
annientato colui che & sviatadppure: Kafa bil-mara’ ithman an ydayy: man yagt” e sufficiente
all'uomo un peccatto perché lo annianti Colui ch&el’ &€ unkadith. (A al-Nisa’'t, 2001, sadith 9131,
9132 e 9133 pag. 268).
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Gli dissi: «Dio ti uccida per I'inganno e ti tengavita fino a breve». Rispose
allora: «Cessa la polemica e non chiedere di casa@esso». Mi separai cosi da lui:
lui con il denaro e con la letizia negli occhi,nell’indigenza che e piu stretta del
bianco nella letteravm e nella letteraayn Giurai che non sarei piu intervenuto tra

due litiganti né avrei piu separato due contendenti

3. La terzamagama: quella di al-Bijapiur

Racconto al-Msir b. Fattih:

Un uomo esperto delle cose mi descrisg@apdr. Montai cosi sulla gobba
dellassenzd. Misi sottobraccio il bastone e sulla fascia umardccia. Vi giunsi
dopo fatica e affanno, quando gia si erano spezeatedini della mia pazienza.
Mirai dunque i suoi monumenti e mi congiunsi allge sbellezze. Mi parve un
paradiso con fiumi e alberi, un’armatura che diterh miseria e ignominia. Ab
Murra?® non trovd certo mai motivo per entrarci, né mdailore dai suoi abitanti e
vicini. Andai poi per i suoi luoghi di piacere e parlarono dell’eternita e delle sue
gioie. Vi rimasi del tempo, vivendo agiatamentdjsana difesa imponente, con una
felicita che si ripeteva o che accresceva.

Cid perd fino a quando non assistetti alla preghiilla festd. Mi avevano
detto “Tu hai bisogno del suo sermonista il qualegregno della sua ambra e della
sua finezza”. Avanzai cosi in prima fila. Mi uniichi proferivaAllahu akbare la
ilah-a ‘illa Allah. In un batter d’occhio eccolo giungere in miseretivdantro in
stato diikzram. ProferiAllahu akbar.Poi, dopo aver salutato, sali in cima al pulpito.
Mi meraviglio la grazia della sua eloquenza. Rieontl celebre detto: “L’'uomo é

celato sotto la piegatura della sua lingua norodattsciarpa [che si porta al capo];

%" Con gobba dell'assenza intende probabilmentegaltda del cammello. Potrebbe dunque essere
una metafora di viaggio.
28 Abi Murra @ ilkunyahdel diavolo, Ibis.

29 Con 7d, festa ci si potrebbe riferire a una delle dueifia islamiche: la celebrazione di fine
ramadanal- 7d al-saghir, o la festa del sacrificial- 7d al-kabir, 70 giorni dopo la prima.
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guardati dal mondo e ricordati del tormento pgjorno del giudizio e guardati dalla
disubbidienza al Creatore del cielo e della t8ra

Disse, tra le frasi che memorizzai della sua oraidra i suoi deliziosi
passaggi e tra le sue esortazioni: «Uomini! Comatdechi e passato e temete |l
giorno in cui sara giudicato. Guardatevi da questadotta poiché il giorno stabilito
e come mille anni. Sara il giorno del rimpiantoed chmmarico. Sara il giorno del
versamento delle lacrime. Sara il giorno della ificazione e dell'umiliazione. Sara
un giorno in cui né il denaro né la discendenzarsar utili. Sara il giorno in cui
incanutiranno i bambini. Sara un giorno di profitodi perdita: per la gente del
paradiso e per quella dell'inferno. Vi renda Idtlia coloro cui € stata anticipata la
gioia, che hanno proferito la professione di fedghe gli sono quindi state tolte le
vesti della superbia». Gli diedero allora cio di speravano la liberazione nell’altro
mondo. Se ne ando in quellistante al suo post@médd seguii per un mio quesito.
Diede il benvenuto al mio esser straniero. Chiagntp a cui aspiravo e a cui
miravo. Si alzo allora e disse: «Siediti al tuotpos pazienta nella misura che ti e
possibile. Giungero a te fra un po’ di tempo e seq@aper te il magro dal grasso».
Rimasi quindi nella noia e nel tormento fino a ci@ril sole non si avvio al
tramonto. Uscii quindi dalla porta per chiederéudai notabili.

Dissero: «Lui & l'oratore della citta, ma non lodwemo eccetto che nel
giorno dell’ornamentd». Gli dissi allora: «Mi sono fermato per lui, infioatemi sul
suo conto». Dissero: «Lui € Abal-Zafar I'indiano, quello conosciuto per le sue
ignominie e le sue brutte azioni». Mi pentii allat@l mio viaggio e delle perdite del

mio conto. Tornai al mio posto vestito di solateiza.

%9 'uomo & celato sotto la piegatura della sua lagon sotto la sciarpa [che si porta al capb],
mara’ tahta lisanihi 1 takta raylsinihi, € un detto attribuito aohlT b. Al Talib (al-Aldst, 1998, pag.
214).

31 yawm al-ziynail giorno della festa, & una festivitd che venbelebrata e a cui mosé invita in
Corano 20:59 (al-Shawki, 1994, pag.509).
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4. La quarta magama: quella di al-Sukkur

Narro al-Nisir b. Fathh:

Continuai a percorrere mare e terra patendo geltaeDal viaggio furono
sfinite le cavalcature. Quindi, infine, entrai @elitta di Sukkur e da quel brutto
nome ebbi un cattivo presentimento. Mi parve ct®itta ogni ampiezza. Vi rimasi
per giorni contati e, sapendo che gli auspici n@ame dei migliori, ero nel supplizio
e nell’angoscia.

Andai alla sede del suo giudice, quello che haenalani la gestione di cio
che e vicino e di cio che é lontano. Vedevo la getcorrere da ogni strada piu
remota per interrogarlo su cio che era vile e suatie era sublime. Eravamo la
guando apparve urshaykhcon un lungo cinturone, come se fosse della tiibgli
‘Ad. Portava per mano un ragazzo di cui si leggella pagine del volto la bellezza
— la prontezza nella lingua dellabne costituiva certo il capitolo piu puro.

Disse loshaykh «Sappiate giudice che le vostre sentenze son@ cpralle
passate. Ho speso nell’educazione di costui laesigtenza. Nella sua formazione ho
esaurito i miei mesi e i miei anni. Poi lui, quarsmrse la canizie dei miei capelli,
mi disobbedi e rubo una mia poesia.

Disse il giudice: «Come hai potuto derubare tua@agdiando ti aveva nutrito
e cresciuto?»

Disse il giovane: «No — per Colui che ha creatoegeri viventi, che ha
spezzato le sementi e che ha versato nel mio d¢uoiteabbondante amore — non ho
tradito il suo affetto e non ho rubato la sua palesi

Disse allora Isshaykh «Ha rubato — per Dio — oh giudice, i miei vershiin
e se li é attribuiti dopo averli volti idal». Proferi allora il giudice: «Rettifica la tua

volonta interiore, proferisci i tuoi versi». Recdfiora loshaykh

lo sono a Delhi stamane e, siccome
Ribelle, nelle mani degli afghani.

Tra gente che non parla bene

Anzi, che mai conobbe il discernimento:

Non credono al Signore nobile,
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Il loro credo & terreno come quello dell’'Onian

Disse allora: «Lui cosa ha detto?» Recito:

lo sono a Delhi stamane e, siccome
Ribelle, nelle mani dei curdi.

Tra gente che non parla bene

Anzi, che mai conobbe la ragione

Non credono al signore nobile,

Il loro credo & terreno come quello di Zd}>.

Giuro il ragazzo sulla letteratura — i suoi uomirsyoi rami e i suoi pilastri —
che non aveva mai sentito i versi citati. Li avensece ottenuti per ispirazione
originale. Loshaykhnon ci credeva e mise in dubbio i suoi giuramdhgiudice fu
disorientato da quanto vedeva.

Cosi disse: «Se Dio vorra, la sentenza sara doe@anmattina benedira la
gente il cammino notturrios.

Si oppose allora Ishaykh «La sentenza sia in quest'ora, prima che si
sciolga I'assemblea!»

Disse il giudice: «Ebbene, proferisca ognuno didei versi amorosi di tipo

serio e non di tipo faceto. Contengano metaforebtetome l'astro roteante, possa

32| credo del’Oman si riferisce probabilmente atlattrina kharijita cui 'Oman fu un importante
centro Ponner, 1999pag. 45).

% ziyad, secondo quanto commentato all'edizione del ¥B&8. 16), fu un regnankarijita.

%« Inda al-sabah yahmidu al-qawm al-su?’, “le persone loderannd la mattina il cammino o

€ un proverbio utilizzato come metafora di pazieezzerseveranza, nella raccolta di al-Maydal-
Maydani, 1955 proverbio 2382, pag. 3) & presentato con la seguentazione: “ll primo a proferire
questo proverbio fu Kdtid b. al-Waid quando, mentre era a Yana, fu inviato da Ab Bakr in Iraq.
Questi volle passare per il deserto, gli disserall&fi al-Ta't: «L’ho percorso nel periodo della
jahilliya ed & possibile con cinque cammelli, non credaati possibile se non porti dell'acqua».
Abbevero i cammelli a sazieta e poi li raduno. Indgio le loro bocche e parti per il deserto. Quand
due giorni dopo temette per l'arsura della gentiele bestie, e temeva che andasse perso cio ahe er
allinterno dei cammelli, sgozzo i cammelli e prdsEqua che era nelle loro pance. Poi prosegui.
Alla quarta notte disseaR : «guardate! Vedete forse una grande luce? sencosiosse € la rovinax.
Guardarono Iw genti e videro la luce. Lo informayanproferirono ripetutamente “Allahu Akbar”. Si
gettarono quindi nellacqua. Disse dunquealkh (poesia) «A Dio si deve attribuire I'opera [fi *
ovvero che io sono stato condotto / Ha attraverdateserto da Quig a Suvi / Dopo cinque giorni i
soldati piangevano / Mai uomo prima aveva perctasbo /Alla mattina la gente lodd il cammino
notturno/ E gli vennero mostrate le selve del riposo»”.
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cosi io riconoscere il magro dal grasso e il vié gfezioso. Vi notifico la sentenza
coercitiva a cui si deve conformare chi sa pamaaechi ha difficolta ad articolare».
Recito loshaykh

«Non gia ottennero molte gazzelle il mio sangue,

in una stanza nel deserto al tempo della siesé epdso notturno?
Sono stato costretto — nella fantasia — a bacsaitla sua guancia.
Sopraggiunsero allora la paura, la repulsionetestezza.

Mi porto all'orlo della contentezza. E disse:

“se e svanita la pianta aromatica odora il robastomello”.

Il giudice indico quindi il ragazzo con il dito.

Proferi sguainando la spada della sua eloquenza:

Si manifesto la luna piena all'orizzonte del desial

Come il germoglio che avanza impettito con legggdulforcazioni
Che d’'improvviso appare e passa

E non si ferma ma dice “lasciami”.

La natura dei critici € la natura del male.

Temo che sappiano di me,

giacché ho sopportato nel mio cammino per delestoni.
Ma la spiegazione non serve.

Mi perforarono le frecce quando mi guardavano

Con le pupille. Accrebbe la mia paura

Che non mi stupirei se nessuno avesse mai temuie ote,

Che nel dubbio stava per dire “prendimi!”

Shigotti il giudice per la loro intelligenza, lard chiarezza, la loro pienezza e
la loro eloquenza. Venne a sapere che condividelamoiglie della miseria e che
allo stesso tempo nelle competizioni delle letterano i destrieri. Disse allora:
«Conciliatevi: la concordia € la miglior cosa».

Rispose loshaykh «La soluzione e nell'assenza di soddisfazionehiio

conosco la sua malafede!».
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Proferi il giudice: «Non mi e facile avere nelleamn la vostra separazione.
Prendete questi milldinar e divideteveli al chiarore di questo giorno, dajpche la
questione e la decisione sara vostra».

Prelevo il denaro Ishjaykhe uscirono dal suo cospetto. Camminai sulle loro
tracce per domare il loro fuoco o assumere la llace. Lo raggiunsi sulla porta del
Najd ed ecco! Era Abal-Zafar I'indiano celebre per le sue brutture e ignamill
ragazzo era suo figlio di sicuro e senza dubbio.nddornai cosi al mio posto e lo

stupore camminava con me.

5. La quinta magama: quella di al-AhsanAbad

Riferi al-Nasir b. Fattih:

Fu stabilito che fossi messo alla prova da un totmde cui onde si
frastagliavano e le cui frotte si accalcavano. aasa di cio € che ero in compagnia
di un cucciolo di leone del califfo che nessunoépaiai contraddire e commisi un
errore — ogni stallone ha la sua caduta. Fu cafmeoki la mia condizione e fu preso
guanto mi era stato dato.

Mi dissero poi: «Se ti votassi al sargayydseppellito a Asan ‘Abad per
ottenere quanto desideri, il tuo desiderio saradigae chi t'invidia sara umiliato».

Mi votai cosi a lui giacche si addiceva alla mimdizione e gli diedi il mio
denaro. Confidai nel voto le mie speranze e nosgraso giorni, se non pochi mesi,
che si aprirono le porte della gioia e della letiZPresi allora la decisione giusta:
andai a visitare quella tomba. Rimasi un periodorab a quel nobile giardino
girando e ammirando le sue sublimi valli. Assistpti alla visita che si compie
dall'anno della sua dipartita e non dallanno dedlaa nascita. Vedevo la gente
entrare a frotte e a frotte: sapienti, ricchi, powe principi. Nessuno volgeva lo
sguardo ad alcuno nel gruppo come se fosse I'oragyideno della resurrezione.
Giunse infine un uomo che credetti un re per la saestosita, sontuosita e la
venerazione della gente. Mi porse una rosa ed acdattai. Gli presi la mano e la
baciai. Si prostrarono allora al suo cospetto. iBias cio nel mio cuore. La vena
della collera fra i suoi occhi si alzo allora e adidito con entrambe le mani. Disse:

«Non criticare colui di cui non conosci la naturaclee eccede nel glorificare e
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magnificare! Si prostrano infatti al suolo in dik@ze della nobile casa e verso il suo
sublime angolo destro. Tu non li hai visti, giacdi@ che conta € la vista interiore,

non quella dell’'apparenza. Per questo motivo ag¢athnti — e quanti uomini sono!

Se non hai visto la mezzaluna allora fidati

Della gente che I'ha vista con i suoi occhi».

Mi affidai a lui per la questione e chiesi scusalferrore.

Uscil, poi, da quel campo per un campo vicino areera né lungo né largo.
In questo campo fecero tappa i pellegrini nel lat@rno. Vi passarono la notte della
loro andata. Quando sedette in mezzo a loro lei ggintiedero il benvenuto e
diressero a lui lo sguardo.

Si rivolse dunque a me dicendo: «Se ci permettdsseio proprietario
soggiornarvi, vi risiederemmo, ce ne rallegreremenia gente proverebbe piacere
nell’abitarci».

Risposi: «Ma che si puo fare in un campo la cighazza e a discapito della
sua lunghezza?»

Si agguanto allora la barba, scosse la testd)isd ® sospiro. Aveva capito
che la gente era come una mandria di bovidi e n@rasruno che distinguesse tra
quella dei poet? e quella delle besti&

Disse ai pellegrini: «Oh genti! La compagnia éadarper un’ora, I'amore
rimanga fino a quell’ora — eell’esortazione religiosa e specialmente nel tendel
peccato. Vedo che questo posto non e sicuro. Mnéte alla mente che veniate con
me nel mio podere, nella terra della mia tribu Badeia famiglia. Dormirete nella
sicurezza, poi andrete ai vostri posti».

Si conformo la gente al suo ordine.

Dissero: «L’ascolto e l'ubbidienzal».

Cammino innanzi alla gente. Loro combattevano ltaimmino e il sonno.
Quando il paese era vicino li precedette cosi dpgrare loro il posto e il mangiare.
Appena arrivarono furono fatti introdurre in caseedate i cui muri erano tinti d’oro.
Offri loro cibo su piatti cui si precipitarono conwavallerizzi gomito, gomito.

Mangiavano chi seduto, chi in piedi e chi in seuando si lavarono le mani giro

% Quella dei poetial-shuara’, & la ventisettesima sura del Corano.
% Quella delle bestigl-an‘am, & la settima sura del Corano.
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attorno a loro con l'incenso e fiori di violacci@t Pregarono allora che per lui —
per il tempo ameno, per il nutrimento della sinéer della fedelta — gli angeli
portassero sulle loro ali superbe armature ed eggipmenti.

Quanto ai loro beni e cavalcature, erano stati siggtoin una casa con due
porte. La controllavano e con cio era calmo il landmo.

Disse lui: «Dovete sapere che l'ospitalita e d'aipbldi tre giorni presso la
gente del deserto. Vi prego, nel nome di Chi vribaito qua questa notte, di non
privarmi di questo piacere».

Risposero: «La questione € tua, certo non vorremuaare su di tex.

Quando poi giunse il quarto giorno — e i miei cogmpaerano nei loro letti —
mi accorsi che Ishaykhaveva preso tutto da quello che era grande aajoké era
misero. Se ne era andato da dove era venuto. @&i qaindi dietro e infine lo
raggiunsi. Lo minacciai e lo rimproverai. Al che guardo bieco, poi prese la strada.
Tornai dalla gente. Si erano destati dal sonno. &rero giornata piu dura.

Andarono quindi insieme dagli abitanti del villaggGli dissero: «Voi avete
senza dubbio i nostri beni».

Risposero pero: «Non conosciamo quest'uomo! Ebbeodan affitto queste
case e percio, quando raccolse il denaro e paisgmmo che fosse il suo denaro
con cui poteva fare cio che voleva». In quell’is¢arealizzammo che era il famoso
Abi al-Zafar. Ce ne andammo ed eravamo rassegoaie o sono i miscredenti di

fronte ai morti®.

6. La sestamagama: nominata la Haydarabadiyya

Narro al-Nisir b. Fattih:

Pati I'India un anno una carestia tale che la gestedeva i propri figl e

figlie e si compravano con le gemme preziose legra di animale. Mi armai allora

di compostezza e pacatezza e mi preparai pertenzare il viaggio.

37 Al-Warad al-manthr & il fiore chiamato violaccioccaheiranthus cheiri
3 Corano, 60:13.
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Continuai ad attraversare deserti e steppe. Soloari su centinaia di navi.
Infine giunsi aHaydarald, focolaio di vizio e corruzione. Vi entrai ubradalla
fatica e angustiato dalla stanchezza.

Quando fui racchiuso dal suo mercato, la sua toedamza mi si rese

manifesta. Ne fui esausto. Mi pentii come si pepigllo che scoccava le frecde

¥ Nadimah al-Kus’, il pentimento di al-Kug, & un proverbio arabo, di cui (Ibn Mdin, voce
Kasaa) & presentata la seguente spiegazione: “Alikub cui il proverbio sul pentimento, era un
uomo che scoccd con una freccia, dopo che si ¢a ratte, verso un’asino selvatico e lo centro.
Credette pero di averlo mancato cosi spacco ilasoo e — si dice — si morse allora le dita. Si pent
infatti al mattino quando vide I'asino morto, eslaa freccia su di lui. Divenné cosi metafora dillque
che si pentono di qualcosa che hanno commessoudsit@ proverbio si occupo al-Farazdaq nel suo
verso: “Mi pentii come si pentii al-Ktisquando / La mattina si separdo da me Nawar”.

Un'altra versione del proverbio é: (poesia) “Mi fdecome si penti al-Kus / Quando videro i suoi
occhi cid che avevano fatto le sue mani”. Si diceuo nome era Muarib b. Qays dei BanKus‘a
oppure banhal-Kas Batn min Hanir. La storia di al-Kug € che lui stava pascolando i cammelli in
una valle in cui erano piante gy [pianta salata che mangiano i cammelli dopo dellalgubevono
(Lang voce hany)] e alberi di tassopfianta utilizzata in passato per la realizzaziorieacthi (Ibn
Manzir, voceshaw:ar)]. Poi, o si curd di una pianta fino a quando pon ne fece un arco oppure
vide un ramo di tasso cresciuto nella roccia, mase meravigliato e se ne occupo fino a quando non
divenne un arco, gindi lo taglio. Disse: (poesi@h«quanto € adatto perche ci si possa intagliare il
mio arco / Lui & per il mio piacere / Sard utilendbmio arco a mia moglie e mio figlio / Lo levighd
finche non sara giallo come la cucuma / Nessunzafér lesiva come quella degli archi». Quando
termino l'intaglio, ritaglio con gli avanzi cinquescce, poi disse: (poesia) «Queste di cui sontdota
sono frecce bellissime / Di cui si deliziano aldani polpastrelli delle dita / Come se fosse fatgi
dalla costellazione della bilancia / Gioite delb@mmdanza oh giovani / Se non mi colpiranno sventura
e poverta». Usci poi una notte, come quelli cheosarpoverta, e apparve un onagro. Mird dunque
all'asino selvatico e lo colpi. La freccia fece wwntilla su un pezzo di selce, credette cosiver a
mancato il tiro. Disse dunque: (poesia) «cercogidunel Padrone misericordioso / dalla malasorte e
dalla miseria / ho visto la freccia nella selce siesono sprizzate scintille come d’oro puro / ha
disatteso le speranze la mia congettura e a cuasmeo i giovani». Apparve l'onagro una seconda
volta. Mird dunque I'asino selvatico e lo centrdaMnche questa volta credette di non averlo preso.
Disse dunque: (poesia) «Cerco rifugio nel Misewdisw per la malasorte / Non ha dato la baeaka

il Misericordioso alla madre della miseria / Hoderscoccato la freccia sotto il peso della svefitiira
O cio & perché non sono abile e non ho considera2id O non giova cautela al destino?». Passo
dunque l'asino una terza volta, scocco allora weecfa e lo colpi anche questa volta. Disse allora:
(poesia) «lo sono certo sfortunato, misero e maieaig / Si manifesta in me quanto fa vedere il
calore del cuore / Sia concesso cid che spercapmid famiglia e mio figlio». L’asino passo dunque
la quarta volta, mird all’'onagro e lo colpi. Anctjeesta volta penso che non lo aveva colpito. Disse:
(poesia) «Non credo che la mia freccia abbia actedocciole / Speravo di andare a segno / Era
fermo I'onagro mentre sembra in una parte / lammégte & stata cosi ingannata / Ebbi per cio ue fort
scoramento». L'asino passO una quinta volta, scarw freccia e lo colpii. Credette perd di non
averlo preso, disse: «cinque si sono allontanatiudiricordo il numero / e prendo l'arco e cerco di
spedirle / Dell'ultima & stata sprecata la suasflabta e la sua robustezza / E Dio non me ne ha
concesse altre / Non ho speranze su cio cui spe@ve aiuto». Usci dunque dal suo nascondiglio e
ando alla roccia e e la batté con I'arco fino aperta poi ci dormi accanto fino a che non fu mattin
Vide allora le frecce imbrattate di sangue, gudi@gino e tutte e cinque lo avevano colpito. Si seor
dunque il pollice e recito dicendo: (poesia) «Minsgentito / se non avessi ubbidito a me stesso non
avrei rotto le cinque / Comprendo la mia stupiditder Dio, quando ruppi I'arco».
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Divenni quello che piu brama nel supplicare lanézégone. Mi misi a riflettere sui
costi e chiesi la carita.

Mi apparve dunque un uomo il quale era stato peedat tempo traditore al
punto di divenire come un ramo grondo di datterer& riunita presso di lui una gran
folla e non si contavano i gran gemiti e sospiri.

Chiesi a un uomo: «Chi & costui?»

Rispose: «E un uomo che sragionax.

Avanzai cosi per indagare sulle sue condizioni ediginguere, tra i suoi
discorsi, quelli leciti da quelli sterili.

Lo sentii dire: «Oh uomini di senno! Fino a quardgorerete il corpo e
perdere tempo nell'accumulare in un mondo di grahdiioni, carico di menzogna e
fandonia? Cio che é abbondante presso di lui dficgmte. Cio che di lui e prezioso
e insignificante. Cio che in lui € unione é dispmre. Dopo di lui vi & la morte. La
sua natura umilia cio che e alto e innalza cio&héde. Beato € chi se n'é separato e
I'ha abbandonato. Guai a chi se n’é sposato e w sinito. Il pentimento! Il
pentimento! Prima della chiusura delle porte. tbmo! Il ritorno! Prima della
divisione dell’accumulato».

Rimise poi nel fodero la sua lingua rabbiosa, adala meraviglia della sua
eloquenza. | presenti ardivano raccogliere le pdelea sua frasi e udire i rimproveri
delle sue ammonizioni. Chiesero di ripetere com ¢gr@ama.

Disse pero: «No — per Colui che ha permesso laedietita quando é troppa
la fame — non ripetero fino a quando non mi saraimare le strade».

Dissero: «Chiarisci la questione, non cambi Idtioo stato».

Proferi: «Sappiate che Dio ha accolto per mezzovdi lo straniero!
Possedevo vestiti lustri, denaro, ricchezza, campagpiantagioni. Non smise pero
il destino di dividere cio che avevo messo assiedthenbruttire cio che avevo reso
bello, di distruggere cio che avevo costruito, eimlire cio che avevo edificato, di
dissolvere quanto di cui mi ero occupato e di memda frantumi quanto avevo
eretto. Cio al punto che la pietra si & intengoga me e ha provato compassione |l
nero e il fulvo. Sulla mia schiena ho dei bambihiecsono come termiti che
mangiano i tappeti dalla fame. Chi puo aiutare @dlgccasione e ne abbia da cio
vantaggio per la sua porzione». Si chind dunquilla e gli diede quanto aveva

nelle tasche.
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Alzo allora la testa al cielo e disse: «Oh Tu cla feso viva ogni cosa
dall'acqua da loro quanto chiedono ed elargisdilcid che sperano. Falli entrare
nelle labbra del Profetie aiutali nelle buone azioni prima che finiscasitéenza
giacché mi hanno sollevato di un’angoscia esortgt@anhanno allontanato dal mio
cuore un dolore lancinante».

Poi — dopo che li ebbe salutati col piu bel saletalopo che gli ebbero reso
piacevole I'addio — seguii le sue tracce per awere notizie. Quando allora giunse
nel deserto conficco il bastone nel terreno e epscil volto e la testa del velo
dellignominia. Apparve cio che era stato copertdlad sua ambiguita e dai suoi
vestiti. Ecco: era il famoso Abal-Zafar I'indiano conosciuto per la sua immoralita e
la sua depravazione.

Gli dissi: «Il mio tempo con te € pieno di disubbrza. Ti vedo insudiciare
attraverso le tue pie azioni gli angoli della s&radi dia frutto questo pentimento, se
non e stato per errorex».

Rispose: «Oh quanto sei stupido, no! — per Col@ lsh permesso il rosso
delle labbra — non mi pentiro per il vino fino aamalo non saro coricato in una fossa.
Non ho indossato le vesti pie se non per sbaragpeita alla fame».

Al che, dopo aver inspirato ed enspirato, recito:

Ho vestito I'abito del sogno, del timor di Dialella devozione
Per togliere il velo della poverta, della misegidella tribolazione
Ho ottenuto con la mia astuzia tutto cio che ésiderato.

Ho cacciato i leoni della foresta con I'ambiguetéa lagnanza.
Chi non ha usato I'inganno, d'inganno e perito.

Chi non é vissuto dell'astuzia, ha vissuto filatal tormento.

E morto chi ha temuto la disgrazia del suo affare

Ha vissuto chi ha avuto un cuore impertinenteefi@della salvezzax».

Cercai rifugio in Dio dalla poverta e dall’angustMi separai quindi da lui

come si separa il dente dalla bocca.

40«Falli entrare nelle labbra del profeta” & la iie$ta che il Profeta, con la sua preghiera, intce
per loro presso Dio.
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7. La settimamagama: nota come quella di al-Awranalabad
Narro al-Nisir b. Fathh:

Si propagarono i beduini nella maggior parte dedi. Superarono i valichi
e diffusero le guerre; cosi tutti i sedentari eomadi si rifugiarono nella citta di
Awranakibad. lo entrai nel loro gruppo e presi in affittsaucasa che era come un
pollaio o un ricovero di francoliffi. Rimasi allora incollato al suolo come un tappeto
per 'asprezza dell’essere nudo e squattrinato.

Accadde che entro nella mia casa un ladro d’ardamdo. Lo spinsi in petto,
e lo presi per la camicia. Uscii, ma non sapevoedandare per la mancanza di
monete e oro nelle mie mani.

Vidi allora un vecchio e un giovane — che cammamevcon l'incedere dei
piccioni — che procedevano versgdmmm. Il vecchio disse al ragazzo: «Dammi |
dirham prima che faccia di te cio che porti allacquidionedicine!»

Il ragazzo rispose: «Lontano da me! Ho perso i tdidham>. Mantenne lo
shaykhallora la promessa. Lo prese per la cinta e amiolai dalwalr del paese
dopo aver reso note in pubblico le sue colpe.

Disse alwali: «Provvedo al sostentamento di questo ragazzo eta anni
nella speranza che mi avrebbe giovato con il suor dilrale. Mi ha invece ingannato
con le sue astuzie e le sue furbizie. Tra le caosétebche ha fatto — quella che
preannuncia la sua fine — € che gli diedi midl®ar in buona fede. Gli dissi:
“Conservali come conservi i tuoi occhi”. Quando@eifieli chiesi, non mi rispose
altro che: “Li ho persi”».

Si volse quindi iwal7 al ragazzo e lo vide sfoggiare le vesti della giexiza,
come un ramo nel suo tronco e la luna nel suo pieasua ragione ne fu presa e
pervasa poiché ne era stata ossessionata dall’a®enmeon fosse stato per il timore
del disonore se lo sarebbe messo sotto braccio.

Gli chiese: «Oh ragazzo cosa riferisci riguardarga ha accusato e ha
informato e dichiarato?»

Rispose con voce decisa: «l soldi sono un mioeonebligatorio. Voglio da

lui una dilazione, non voglio certo I'inadempienzax»

“! Darraja & I'uccello chiamato francolino attagen
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Disse allora Isshaykh «No! — per Colui che ha nelle sue mani la durededa
destino — non accetto che il versamentoddeir!»

Proferi allora ilwali mentre ardeva nel fuoco della passione e nellenfiam
dell’amore: «Concedigli tempo! Dormira presso di. iassera la notte con le nostre
armate, fino a quando si fara mattino avrai soddishe».

Disse loshaykh «No — per Colui che da la vita e da la morte # lwolascero
dormire. Salvo che non mi paghi il denaro, me meex® con lui alla mia famiglia».

Fu scosso allora walr dalla questione e chino il capo sul petto.

Disse quindi: «Otshaykh Temo per il ragazzo la tua ostilita e ho paura ch
tu segua la seduzione del demonio. Chi viene & moistro dovere aiutarlo».

Diede il denaro allshaykhdi sua tasca. Il ragazzo fu messo al suo sereizio
del suo esercito. Lui usci allora benedicendwvili con la sua lingua mentre lo
derideva nel suo cuore.

Lo seguii. Lui camminava per una strada non batwitcredo che per la
sporcizia non fosse posseduta da nessuno. Entrduicoel suo covo. Volevo sapere
quali erano le verita e le menzogne di cio che awdetto. Ecco, era sudicio come
una latrina. Sedette rimescolando i denari. Ridmragrugniti e sbuffi.

Non tardo molto che giunse il ragazzo correndeweli lui e si getto a terra
baciandogli i piedi.

Dissi: «Ti chiedo — per Colui che ha creato glmiroi — di informami: chi e
questo ragazzo?»

Rispose: «Questo e figlio dei miei lombi. Quelkr i quale ilwalz voleva la
mia crocifissione».

In quellistante compresi: era MAbal-Zafar, quello delle sciagure e della
miseria. Ero sul punto di colpirlo con una scarga la bruttura di cui ero stato
testimone. Me ne uscii fuggendo dal suo cortilealadsua casa. Passai dailr
Ecco: bruciava nel suo fuoco, si alzava e si settevaando di furore. Aveva inviato
i suoi collaboratori in ogni casa.

Gli dissi: «Non ve ne curate! Non tornera a vachpe il ragazzo e il figlio di
Abu al-Zafar, quello che scuote gli animi con le sue azibioin rimpiangete cio che
e accaduto e abbiate prudenza per quello che vetdiese allora perdono a Dio

settanta volte e cerco rifugio in Dio dai@blurra.
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8. L'ottava magama: al-Burh anapir
Narro al-Nisir b. Fattih:

Ebbi un’indicazione per I'esercizio di un commerciui afflitto pero dalle
perdite e mi si spezzo il cuore. Questo poiché canglle case del piacere di Barh
Par vestiti preziosi e stuoie per una quantita tahe @ortavano a fatica mille
cammelli e non se ne riuscivano a conteggiarepartizioni. Quando volli partire
venne a me un miserabile. Disse: «Ascoltate! nate Prevenuto, non lamentatevi e
non abbiate fretta, giacche la fretta € rimpiantla €alma é salvezza. Oggi € un
giorno di disgrazia continua e di sfortuna che gga dirotto. All'alba di domani ci
sara la felicita per tutti».

Non ubbidii al suo ordine. Eccessi invece nelle ange e a cacciarlo con
grida. Dissi: «A nessun uomo i giorni non sono asvesccetto che per colui che si
trovi nel pericolo e percorra le strade piu stsett®&iurd allora con il piu pio dei
giuramento di non essere spergiuro e di non mepdiiehe le sue affermazioni erano
derivate dalla scienza delle stelle ed erano canifat destino che e stato stabilito.
Ubbidii allora al suo ordine. Non avevo pero disdiril dolce del suo parlare
dall’'amaro.

Quando giunse la mattina chiam@rsu venite al succes&b> Ordino quindi
di legare le selle e di caricare i carichi sul dodgi cammelli. Comando poi: «Al
mercato! Veloci!» e rimase indietro tenendomi o@topn chiacchiere.

Si fermo poi per salutare — celando il tradimente eontinuammo a parlare
fino a quando non se ne ando fingendo di piandédrdu dunque sbarrata la strada
da una porta. Cercai di entrarci, ma me lo impeuirgli uomini del castello. Gli
dissi: «Bando alle ciance! | miei cammelli hannocpeso questa stradax.

Risposero: «Vattene e che Iddio sia di grazia! i&€da nostra casa la strada
che hanno battuto i tuoi cammelli?»

Continuammo a litigare, a insultarci e a ribattén® quasi al tramonto del
disco solare. Spunto quindi un uomo, come se Sef@dzato dalla tomba. Al suo

cammino i sassi erano sul punto di frantumarsilaSigstra aveva una corda e sulla

42 wvenite al successo, venite alla preghiera” &iiia proferito per chiamare i fedeli alla moschea p
la preghiera fiay ‘ala al filak hay ‘ala al-salat”.
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sinistra una mazza. Chiese noi notizie. Svelamnwoaah lui cido che era nascosto e
cio che era evidente.

Ordino: «Lasciatelo entrare per la porta! Non atebi@more o esitazione!
Appaino i suoi cammelli o sia delusa la sua spexbnz

Quando entrai istigarono contro di me i loro camrdinarono ai loro servi
neri di mettermi le catene. Mi strinsero a tal munteppi, che il mio spirito era sul
punto di superare le clavicole. Si ammassaronoenogni tipo di angustia da ogni
parte e luogo. Avevo una gran fame e sete da estaie felice del ritorno come
bottino.

Dissi loro: «Liberatemi da questa insidia! Fatensicite da questa casa
giacche ho ripugno per la vita e mi e divenuta e@ate la morte».

Risposero: «Non scioglieremo le tue catene fino umndo non avrai
dichiarato davanti ad un gruppo d’'indiani: “non éenaro, querela o cammello” e
fino a quando non avrai scritto delle righe di am& e ne avrai fatto apporre il
timbro delwalr e del giudice».

Feci cio che mi richiesero. Mi piegai cosi a ci@ ¢bro volevano. Uscii allora
a mani vuote, con le scarpelglinayrf® e con i piedi e le spalle insanguinate. Andai
per la mia via nella terra sopportando con sfotziveiddo e il caldo. Rimasi del
tempo vagando senza meta in pianure deserte. paem colpi con le sue frecce
fino a quando non mi apparve un campo. Al suo oesrta una cupola tonda come un
uovo. Corsi allora dalla sua gente nella speranzasdere colpito da un suo

acquazzone o da una sua pioggerella.

43 “Raja‘a bi-khuffayHunayrt, “Ritornd con le scarpe dilunan”, & un proverbio arabo, di cui (al-
Maydani, 1955 proverbio 1578, vol. 1, pag. 296) viene fornitsstguente spiegazione: “Riferi &b
al-‘Abid: la sua origine € chidunayn era un calzolaio di &lira [citta irachena]. Contrattd con lui un
giorno un beduino per un paio di scarpe. Si rilbatte sino a che rimase offeso. Volle dunque il
furore di quel nomade. Quando il beduino partiserana delle due scarpe, la lancio nella strada e
mise l'altra in un altro posto. Quando il nomadesgia davanti a una delle due disse: «come
assomiglia alle scarpe #liunayn, se ci fosse anche l'altra la prenderei»s®atire. Quando arrivo
poi all’altra scarpa si penti di aver lasciato tana. Hunayn si era nascosto. Quando cosi il nomade
ando alla ricerca della primBlunayn ando alla sua cavalcatura — e quanto viapeas- e se le portd
via. Ando allora dal beduino — e questi non avewa it paio di scarpe — e gli disse: «che cosa ti ha
arrecato il tuo viaggio?» Rispose: «sono venutmiaper le scarpe di{unayn e cosi me ne sono
andato». Si utilizza quando si rinuncia a una retées si ritorna con il fallimento.

Un’altra versione del proverbio é: “Riferisce lbik® Hunayn era un uomo vigoroso che avanzo
chiamato Asad b. &him b. ‘Abd Munaf. Ando dunque déAbd al-Mutalib con indosso due
calzature rosse. Disse: «oh Zio, sono Ibn Asadfiashim». RisposéAbd al-Mutalib: «no! nelle
apparenze di Ibilashim non vedo in te le qualita Hashim. Ritornatene». Ritornd dunque e dissero:
«eé ritornato con le sue scarpe» ed & divenuto owveplio”.
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Sentii uno che vagava nel delirio della morte d#@&h Uditore della voce!
Vincitore sulla morte! Oh Vettore di cibo! Oh Cokhe riveste di carne le ossa dopo
la morte! Alleviami dell’agonia della fine!»

S’impietosi cosi chi ara presente per cio che avBvagarono allora Iddio
che gli desse sollievo per il dolore che lo affegg.

Si volse allora a loro e avanzo. Disse: «Siaténbesti all’eccelsonali che mi
sono pentito delle mie brutte azioni e parole».

Mi fissO poi, da dove era, scrutandomi con gli acEhsse: «Oh pio fratello
che persegue il vantaggio! Ricorro a te per il paaddi cio che ti ho arrecato».

Gli dissi: «Guardi a te la provvidenza! Chiariscimotivo della tua colpa».

Rispose: «lo sono quello che ha preso la tua ezzd e che ha rubato i tuoi
cammelli. Sono quello che ha consigliato il ritaml@ahe era presente nel momento
della distretta. Sono quello che si e fermato ataet. Sono quello che ha ordinato
che tu fossi fatto entrare dalla porta. Il serva g#mio servo e la casa € una mia
acquisizione recente, avuta in eredita».

Dissi: «Non accetto queste tue parole! Non ti peod fosse anche che
scrivessi alla tua famiglia ti darmi i soldi di stesca e neanche se mi dessero ogni
giorno l'indispensabile per vivere — e scaccias$ersonnia dai miei occhi».

Rispose: «Oh te! E gia stato logorato il mio lastdon possiedo che il mio
bastone».

Dissi allora: «Renda Iddio le cattive azioni ddile vita le ultime e ti sia
avverso nel giorno del giudizio».

Rispose: «La questione € nelle mani di Dio, notertek. Il perdono discende
da lui, non da te».

Chiesi di lui a chi era presente. Disse uno: «LAb& al-Zafar, quello che ha
reso esausto I'uomo con la sua astuzia, quelloheh&tto sgorgare I'acqua dalla
pietra». Si alzo poi sulle sue gambe come se fe#o sciolto dalle catene. Capii
che aveva finto la malattia per ottenere il suetiivio. Distolsi allora gli occhi della

mia testa dalla sua vista. lo avevo patito moltopera sua.
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9. La nonamagama: conosciuta come quella di al-Bhar
Narro al-Nisir b. Fathh:

Viaggiai assieme a militari dell'India — I'assistila Dio — alla volta della
citta di Lahar. Quando scesi sul suo campo, mi riparai all'omiea suoi alberi.
Dimenticai nella sua letizia la mia gente e il npopolo, cesso cosi I'angoscia e
I'amarezza del mio cuore.

Quando le belle furono private del viso del gaudgiosentii un sussulto del
paese e gli schiamazzi della sua gente. Si riem@ifte vie e abbondavano pianto e
commiserazione. Il mattino divenne come la serdi @amini si mescolarono alle
donne. Fui confuso da questi orrori terribili. Semilora uno dire: «Poveri dli
abitanti del paese & morto il loro sultdhdanno perso il loro uomo! | suoi figli si
sono preparati alla guerra. Hanno fronteggiatoidoro petti trafissioni e percosse.
Si sono armati ed erano nel periodo noto per ildiv@to. Il piu grande di loro ha
chiesto l'aiuto del ministro e ha preso cosi i¢od complotto. Sono stati uccisi in
modo orribile. Sono stati seppelliti nella terrar @@ tumulazione. Sono stati fatti
prigionieri donne e bambini e ci si € appropiatileléoro ricchezza. Si é seduto
inconstrastato sul trono del re senza simili erditei. E uscito poi diretto alla terra
del califfato, nel paese piu al sicuro dalla paura»

Rimasi dietro di lui per una faccenda che mi avedpito — e per
un’attitudine che da sempre mi ha nociuto. Intenndesiedere nel paese. Mi dissero:
«Chiedi sostegno e consiglio al swharif: ha un intelletto infallibile e una

comprensione perforante».

“ |l grande uomo, di cui probabilmente parla il tesé “Bahadur Shah | alla quale morte nel
1124/1712 scoppio una violenta guerra di successi@i suoi quattro figli. Con l'aiuto di Zulfigar
khan il pit vecchio Jahandar Shah, sali al trombaddar Shah — impudente e dedito ai piaceri —
divenne affezionato a una donna, Lal Kanwar, lalqpaoveniva da un famiglia di musici. Dopo
essere asceso al trono e a aver sconfitto i satéllirinnalzd Lal Kanwar allo status di regina e
imperatricie con il titolo di Imtiyaz Mughal. L'ingratore spese piu tempo in sua compagnia che nella
gestione del governo nel quale la donna ebbe c@stonsiderevole influenza controllando pressoché
completamente l'intera amministrazione. La famigitassa dell'imperatrice fu coinvolta nei piu alti
gradi delle gerarchie della gestione del’lammimizione. La lotta di potere si riaccese con le geete
di Muhammad Farrukhsiyar, nonno di Bahadur Shali, secondo figlio di Azim-ush-Shan, suo
fratello. Questa unione sconfisse Jahandar Shah raoglie i quali nel 1713 scapparono a Delhi
cercando I'aiuto del ministro Zulfigar Khan il geadi rifiuto e li imprigiono. Furono fatti uccidedal
ministro che gli aveva consegnato il potere e latugisieme a componenti della loro fmiglia”. (Robb
2002,pag.86).
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Andai allora da lui e mi fermai al suo cospetto. 9dlutd come si salutano le
genti nobili. Disse dunque: «Siedi, oh figlio diavaio».

Gli dissi: «Sono venuto a te per consigliarmi nen gonversare. Sono venuto
per confidarmi non per dialogare».

Rispose: «Svela il tuo malessere, perisca chidppbne».

Proferii allora: «Cosa dite in merito al viaggidagpermanenza, lo sforzo per
il necessario per vivere o I'affidamento nellaitettine?>»

Rispose: «Sappi che dell’affidamento a Dio sont stecciati i suoi detentori
ed é stata squarciata la loro pelle. Non restadeih gente neanche un’unita. Quelli
che vedi sono per la maggior parte gente atea.ubaptiorita € di prepararti al
viaggio, di affrettarti a solcare la terra e diighrti nellaccumulare oro e argento
giacché lo squattrinato non & accetto, fosse afighe di al-Murtada* e di Fitima.
Arruolati nell’esercito e vai a far parte di queatlhe pianificano e progettano». Lo
salutai allora e lo Yemen lo ha salutato. Non voléasciarlo. Dopo essere uscito
dalla sua sala allora tornai una seconda voltanpentrarlo. Entrai presso di lui, lo
salutai, e lo scongiurai — per il piu grande daidigli — che mi facesse sapere qual
era il suo paese. Disse allora: «Non hai sentittereito a mente quanto ho
pronunciato di al-Adhra*®?

Il luogo di nascita: € il disordine

La mai temetti la discordia.

La ero come un re

| pensieri non consumavano le forze
Ma mi allontano il destino quando

Fiutarono gli uomini il fetorex».

Capii allora che era Abal-Zafar quello descritto per le sue intrusioni e

incursioni tra le fila.

5 Abau al-Qasim ‘Alf b. Husayn al-Shaf al-Murtada & lo studioso giuresperito noto come shar
Murtada o sayid Murtda (355/965 - 436/1044).
46 Al-Adhra‘i & probabilmente Shib sl-Diyn Abi al- Abbas al-Adhrai (708/1308-783/1381).
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10. La decimamagama: quella di al-Sirhind

Narro al-Nisir b. Fathh:

Vidi un gruppo del Sind che si dirigeva al villaggli Sirhind. Camminai con
loro ambendo alle loro cibarie. Mi fecero occupéneosto centrale della collana e
mi fecero conoscere le cose piu belle e 'ecce@sando ci avvicinammo al paese lo
realizzammo senza esitazione. Scendemmo allora sotalbero a riposare.

Quando odoravamo le brezze del riposo venne amabmo d’alta statura —
come un uomo di Tiéma'’ — che salutd sospirando. Si sedette tra le uliereone e
riempi le orecchie con le perle della sua pros&ll dua poesia fino a quando la
gente ritenne perfetta la sua mente e comprensione.

Quando vide che gli prestavano ascolto, pianseoBupicio copiosamente la
formula “in verita noi siamo di Dio e a Lui ritorniafi®. Tutti noi ci rivolgemmo
allora a lui dicendo “possa mio padre riscattaoti tne stesso” e chiedendo cosa gli
fosse capitato e successo. Disse: «Sono venutonpaffare di cui son cagionevoli i
corpi. Le tenebre non sono state ostacolate dadaiohiesta. Quando vi ho visto, in
un gruppo di fratelli, ho dimenticatb:uomo € il recipiente della dimenticanza

| pianti e i lamenti funebri erano incessanti, ahfp che tememmo l'uscita
della sua anima. Gli chiedemmo una spiegazioneasgicurammo l'aiuto.

Disse allora: «Mi concesse Iddio nella mia vitafigho solo. Con lui non
smisi di amare il tempo. Gli insegnaatlabcon la quale fu decorata la sua fantasia.
Sono pochi quelli che desiderano giungere doveieate la loro immaginazione. Fu
innalzato percio tra le genti del tempo. Presiedeassemblee dei suoi pari. Quando
pero giunse all'orizzonte la perfezione della awaal si concluse la durata della sua
esistenza e la sua vita. E morto al tramonto diriette e non possiedo nel mondo
bestia o terreno. Chi di voi & capace di piangestidi una somma alla sepoltura di
questo morto straniero». Gli diedero allalisham e provviste che lo arricchivano

sempre piu.

" Tihama & un regione costiera dello Yemen.

8 Corano, 2:156-157. Noi siamo di Dio e a Lui ritamo, Inng lillah wa ‘ilayhi rGji an, & una
“formula giaculatoria” (commento in: Corano, a cdidAllessandro Bausani, ed. 1988, nota 156, pag.
510). A tal proposito si raccomanda quando “si Bi ¢t una disgrazia di pazientare e ripetere la
formulanoi siamo di Dio e a lui ritorniamo(al-Wahidi, 2009, vol. 3, pag. 430).
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Poi salutd e si diresse nel deserto. Camminai aidirlui per le esequie
funebri e la tumulazione. Si voltd dunque, e — coeap le mie ambizioni — non si
sottrasse.

Disse: «Che cerchi attraversando i deserti?»

Risposi: «Voglio aiutarti nell’avvolgere nel telb morto, nel lavarlo, nel
pregarci sopra, nel seppellirlo e nel trasportarlo»

Disse: «Vattene da me prima che ti faccia sengimaie oscenital!»

Risposi: «No! — per Colui che ha fatto scendereagtieli e lo spirito — non
me ne andro sino a che non avro seppellito il toctos.

Mostro allora il membro, era simile a quello ddéfante.

Disse: «Questo e il mio morto, per il quale ho stdecio che € bello. Voglio
spendere quanto ho guadagnato nel gran colpotdinbdi questa sera, per sposarmi
una bella donna, divertirmi in sua compagnia e siippin lei il mio morto».

Capii: quest’azione obbrobriosa non poteva essata stealizzata che
dall'inosservante A al-Zafar.

Gli dissi: «Giungera il momento in cui ti pentirdi queste malefatte e di
guesti peccati. Prega per una determinazione ydaaandona le azioni mondane!»

Disse: «Per Colui alla cui discrezione dipendeeihdssere o la ristrettezza!
Se vi avessi chiesto con sincerita, non mi avrdsit® neanche una scheggia. Se
avessi chiesto con affetto, non mi avrebbero dlache quelli di voi con piu cuore.
Se non fosse per questo stratagemma, avrei perguetanza. Il piu bel modo per
chiedere € quello che ti adorna per I'aldila. Qaesil mondo, il fallace. Non porta
che alla menzogna. Se vuoi la felicita non esserees che nelle due frasi della
professione di fede e — come consiglio — salvdtadaduta con il compromesso. I
tuo biasimo & per me migliore del ritorno senzaramea. Se avessi avuto il cibo
guotidiano, non mi sarei certo fermato presso fdeje

Lo perdonai allora dopo che lo avevo criticato.ricmraziai per la sua azione
dopo che lo avevo maltrattato. Tornai dai miei cagmp. Lo stupore aveva imbottito

la mia pelle.
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11. L'undicesimamagama: quella di al-Tanisir

Narro al-Nisir b. Fathh:

Mi occupai in conversazioni serali con un gruppdlenaotti di luna.
Richiamavamo alla mente le bellezze del viaggiauantp vi €, per suo tramite, in
profitto e successo nell’esaudimento delle proprn#izioni e mire. Eravamo sulla
stuoia di alcuni sostenitori del trofio

Disse il primo: «Andiamo a Baala!»

Disse il secondo: «Piuttosto andiamo a Bem

Il terzo: «Invece adikara!»

Il quarto: «Piuttosto a Matra».

Il quinto: «A Imtyaz Kar».

Disse il sesto: «Piuttosto a i&ir».

Il settimo: «Andiamo a Tasir dove vi sono i militari e tutti i gruppi di
persone».

Allora dissero: «E come il luogo del raduno uniades & perd piu disastroso
e amaro». Voltarono allora lo sguardo verso di mm& gravarono della questione.

Dissi: «Non fallisca chi ha chiesto consiglio, neinabbia a pentire chi ha
domandato il proprio destinox».

Risposero allora: «Sia su di te la faccenda. Gibasammo su di te per le
nostre cose».

M’impegnai allora per il consiglio, ma non crelihene che lo smarrimento.

Avevo sentito di un uomo zelante, sollecito e itienDio. Volli raggiungere
il tal signore. Avanzai nelle sue estensioni. Léotimai quindi e chiesi consiglio
sulla strada per I'esercito.

Rispose: «Oh tu che chiedi consiglio fiducioso,aapp da me parole senza
prezzo. Chi ha cercato di entrare in quest'eseratdatto fallire Iddio i suoi intenti.
Chi lo invidiava ha goduto cosi del suo male. b @ppositore ha avuto successo.
Cio che di lui & bello non vale alcuni suoi orrdfisuo guadagno non é sufficiente,
per la sua esiguita, alle sue perdite. La suaide@iz'amarezza. Il suo sonno € la

49 Corano, 40:7. “Coloro che sostengono il trono sghangeli” (AA.VV., al-Tafsr al-Mawdii 7 li’-
sizar al-Qur'an al-Karim, ed. 2010, vol. 6, pag. 535).
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veglia. La sua acqua € il fango. La sua terralétdme. La sua aria € una nube di
polvere. Il suo avanzare ¢ il regredire».

Lo elogiai per quanto aveva proferito. Chiesi alai miei compagni la
revoca. Non volevano pero altro che la strada. ibeseo quindi il consiglio di
guello che aveva suggerito. Non mi fu possibile eksere in accordo. Non mi fu
permesso che esser compagno recitando su quastordal-fatizah e i colombi
della tristezza tubavano nel mio cuore. Furonoissudcio che sarebbe accaduto e
dissero: # mattino lodera la gente il cammino notturfle. Camminarono. lo ero
come quello che camminava all'indietto

Vi giunsero nel pomeriggio. In quel tempo le lingeeitavano lssuradi al-
‘asr. Quando la gente vide le sue parti — e fu matafe® che era nascosto delle loro
proprieta — crebbe in ognuno il pentimento e eonerse il dito indice.

Quando giunse il tempo del tramonto fui colto alada un vento da
occidente. Spacco le serrature e recise i legagbeé dende. Erano sul punto di
crollare i castelli, i minareti, le tende e nel rmrenquanti erano prostrati e
inginocchiati.

Quando i pioli delle tende furono sradicati, créglet fosse un vento
passeggero. Segui allora una pioggia con geloreig Fu fatto sedere chi era in
piedi e fu fatto alzare chi era seduto. Crebbegmanti e i lamenti. Infine arrivarono a
pensare che fosse il diluvio di Noe.

Vi era vicino a noi un minareto indicato a un noglDissi allora ai miei
compagni: «Siamo chiamati a ripiegare la in quaiémno nel tempo della notte e
non siamo al sicuro dalla furia del torrente».

Quando eravamo nel cammino, vidimo un uomo chergiasso. Pregava con
parole che non comprendevamo e dizioni che nomndistvamo per il rombo dei
venti e per la violenza del frastuono e delle gridan accenno né a diminuire
I'acqua né a scoprirsi il cielo e — quando alloeas il vento e la pioggia — non era
rimasta traccia della terra. Eravamo sicuri chemorali e le nuvole se ne fossero
andati con labaraka della sua preghiera rogatoria. Gli chiedemmo fnpEsso di

pregare affinché giungesse noi nell'avversita ¢ié ambivamo.

*% Vedi nota 34.
*L 4| ritorno indietro indica I'abbandono di cid cui si era prefissati, oppure a una corruzioneanell

religione. Indica un cambiamento nello stato d'esseelle opinioni. Indica inoltre chi non & fiero
della propria condotta e della sue brutture e @oni” (al-Nabulug, vocemashiy.
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Disse: «Non vi permetto che di rendere retto il tkmpentimento e di
ritornare nei militari dopo questo rovescio».

Disse a lui il gruppo: «Alle tue parole I'ascoltd@bbidienzax.

Disse quindi: «Leggete pil volte $ara al-QuraysFf: lei & la salvezza di chi
ha paura e il diletto dell'esistenzax.

Lo ringraziammo del gran favore. Lo salutarono dquinmiei compagni in
bella maniera.

lo rimasi indietro per conoscere le sue realtandgaze e minuzie.

Gli dissi: «Ti ho chiesto nel nome di Colui cheihanano le redini del fato e
del destino di informarmi: sei tu un angelo o umoeg@»

Rispose: «Sono il famoso Ahal-Zafar quello che ti ha consigliato di non
entrare nei militari».

Dissi allora: «Il mio tempo con te e scellerato'a@do diverrai giusto?»

Rispose: «Chi insiste raggiunge. Non fallisce @mta, chi si sforza e chi
persiste nell'ubbidienza. E necessario accumulaaecamulare cid che porta alla
felicita ultraterrena e procura le necessita moadan

Si separo poi da me e la sua separazione fu peatnamante. Quanto, dopo,

mi sono sforzato per rincontrarlo e non lo rincantr

12. La dodicesimamagama: quella di al-Karn al

Diede a sapere alair b. Fattih:

In una certa assemblea si menzionavano le ger# dekericordia e della
generosita.

Disse uno dei presenti: «Si € alterata la loro igim& Non resta che il loro
nome, sono spariti, Sono passati, Sono peritsersd estinti».

Si alzo allora un ragazzo — che all’estremo avesegni dell’acume — e disse:
«Avete commesso un sopruso e avete proferito urdofaa poiché io ho visto colui
il quale, se giungesse un governante, sarebbeoptlée&s il piu piccolo dei servi».

%2 Corano, 106.

83



Alle sue parole la gente tacque. Gli dissero: «Fegunoscere la sua natura,
ne decreteremo il successo, a dovere, e I'onoresemo

Rispose: «Sufan Allah! Necessita forse il giorno di prove? Cbnre capace
di riconoscere cio che e speciale da cio che elbaaasolo chi fa parte nel regno
animale!»

Dissero: «Noi siamo stranieri, veniamo da Skw’>, non conosciamo gli
abitanti di questa terra».

Disse allora: «Giacche avete riconosciuto la vaginaranza, seguitemi sulle
vostre cavalcature o a piedi. Su andiamo!» Al chentaimmo sulla gobba della
strada e marciammo al suo seguito fino a che lgebsgstie si stavano per scalciare
I'un I'altra. Correva come una gazzella, o comevspé#ato dalle lance e dalle lame.
Continuammo in questo regime fino a quando giungerarKaraal. Il gruppo entro
allora nella moschea e si riprese completamenta st@nchezza del corpo.

Quando compiemmo la preghiera della sera dissalet&&ino a quando non
sara pronta la cena.

Rimase cosi a parlare alla gente fino a quando fammo sopraffatti dal
sonno. Usci poi agitato, credetti per una sua $@aal mio parere era forse per un
suo bisogno. Lo seguii con i miei occhi da dove sapeva. Ed ecco, lui aveva preso
le cavalcature e la roba. Andava di corsa versquaiche villaggio. Mi affrettai per
prenderlo ma caddi in un’insidia. Attraversai larrde — percorrendo rialzi e
depressioni — e non ebbi di lui notizia né avvisato o traccia alcuno. Rimasi sette
giorni bevendo senza mangiare.

L’ottavo giorno ero stanco della vita per la famie sfinimento. Giungeva |l
tempo del tramonto quando venne a me uno deghmdi

Disse: «Ti vedo camminare nelle steppe che noropenmo che i leoni».

Risposi: «lo sto inseguendo un impostore che @dréato via le cavalcature
e la roba».

Disse: «Alla larga la tua mente stupida e la tudesohe arretral Cammini
con i passi di un piccione e vuoi prendere chpstscolando il bestiame? Ho visto tre
sere fa i cavalli e i beni nelle mani di &bl-Zafar I'indiano. Non te ne curare, la tua
fatica non serve. Fa capitale di cido che é statalyte per il giorno in cui si

*3 Sawakin & una citta portuale del Sudan che afiasudi Mar Rosso.
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conteranno le cose piccole e le cose grandi». M@nmmai cosi dai miei amici con le

perdite che avevo subito.

13. La tredicesimamagama: quella di al-Shahjahan Abad

Narro al-Nisir b. Fathh:

S’inaridi il suolo al punto che divenne stretto mieaera alto e largo. In
quell’anno si estinse il suo fuoco e si gelarorfini. Divenne logoro quanto era
lucido. Fu zittito il lupo. Incanuti il bambino. A perduto il prezioso e l'eredita.
Fui informato allora che a Shjahan Abad vi era quanto sollevava il tormento dal
cuore. Mi sedetti su un campo e diedi un sospirenirai nel mese dihu al-gada.
Passai per un mercato nel quale si vendeva il eftesi paga con le anime. Entrai
allora in una bettola nella quale erano quattro inoristinti. Avevano gia ottenuto
con le coppe l'ebrezza. Vestivano le vesti piu isgige e delle lettere avevano
appreso le meraviglie.

Venne quindi unshaykhe sedette presso la porta per sentire le belldeziiz
lingua. Si riferivano meravigliose enunciazionegitavano lo splendore dei poeti.

Disse uno di loro: «Com’e fine il verso degli arabcome lo e quello che
porta all'estasi! Com’e sincero il verso della gedt rango! Com’é mendace presso
gli uomini delle lettere!»

Dissentirono allora come i nemici e litigarono coqeelli che si odiano, nel
mentre loshaykhsorrideva come quelli che biasimano.

Quando non riuscirono piu a trovare la via dellgioae — e non erano capaci
di rispondersi — disse: «Interrogatemi dopo aveesaminato, poiché io sono la
soluzione dei problemi: il risolutore dell’enigmaSono giunto al tempo
dell'avvedutezza, ho superato i giorni della fallezza. Ho disputato con Ibn al-
‘Amid®®. Ho gareggiato conAbd alHanid®. Ho attinto dai seguaci della retorica:
al-Qudima® e Ibn al-Masigha .

* |bn al-Amid — citato anche nelimagima45 e 28 — & Miammad b. aHusayn (m. 360/970).

%5 ‘Abd alHanid — citato anche nellmagima45 e 28 — &Abd alHanid b. Yawya (m. 132/749).

% Al-Qudama & probabilmente a Qama b. J&ar al-Katib al-Baghdatl(873 - 932/948).

*" Ibn al-Ma#igha & il soprannome di al-Farazdag, Hammb. Ghaib Abu Firs (38/658-110 /728).
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Screditarono pero le sue affermazioni per la masdelle sue vesti. Cedettero
piuttosto che I'ebbrezza camminasse nel profondla daa testa. Capi che volevano
escluderlo. Erano all'oscuro della sua eloquenzailpegrado dei suoi stracci e il
cambiamento delle sue condizioni.

Disse: «Sappiate cleilomo @& nella sua lingua, non nei suoi vestitE nelle
piccolezze, non nel suo tessuto logoro. La spadela sua lama, non nel suo
fodero».

Quando sentirono il suo discorso vollero alloraeiirdgarlo. Si scusarono e
fecero assegnamento su di lui per la soluzionéodeldilemma.

Rispose: «La testa che ama la scontrosita I'hddtesa Biér. Se pero volete
la vostra risposta concedetemi allora le vostréiwes

Gli diedero i vestiti che avevano indosso — nonesapo certo della sua
ambiguita — e gli chiesero la sollecitudine neblnisre la lite.

Disse: «Ascoltate e accontentatevi dell’errorentiglior espressione é quella
che & breve e indicativa. Il piu fine dei versiuelip del re errabondded & quello
che porta all’'estasi nella bella assemblea. Sees#enide I'ascolto nelle riunioni e il
pill piacevole all'udito. Quanto al verso pit vekoguello di Laid®. Mentre il verso
pitl mendace & quello di al-Muhalhal al-Mict».

Si precipitdo dunque alla porta senza esitare. keria per i suoi cenci al che
stava per capitombolare.

Lo scongiurai nel nome di sua moglie che mi dicegs# era la sua tribu. Gli
chiesi con decisione riguardo alla sua educazioocheemi facesse sapere sul suo
conto.

Rispose: «Per la tribli sono deiahmanf? quelli che sono esperti nella
scienza delle stelle. Riguardo a me, e la mia edooea, ne ho raggiunto I'apice della
mia ambizione. Se vuoi sapere altro, e ne vuaidnarofitto, chiedi a Ab Najiya».

E indico un uomo che si dirigeva in una parte.

Chiesi lui sul suo conto, le sue dolcezze e leasnarezze.

*% | 'uomo & celato sotto la piegatura della sua lmgon sotto la sciarpaaf/lasin) [che si porta al
capo],al-mara’ tasta lisanihi 1 tasta raylasanihi, € unhadith attribuito ad‘AlT b. Al Talib (al-AlGs,
1998, pag. 214).

|l ré errabondo & il poeta preislamico trmal-Qays b Huijr al-Kindi (520-560).

% Lakid, Abi ‘Aqgil Labid b. Rab'a, & un poeta preislamico (560- 41/661).

61 Al-Muhalhal al-Musiid & un poeta preislamico (m. 531).

®2 L a casta dei brahmani, o bramani, & reso in angbtesto comarzhama.
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Rispose: «Lui € Ab al-Zafar quello che non passa inosservato per le sue
lezioni».

Tornai indietro per rincontrarlo. Trovai il suo posleserto.

14. La quattordicesimamagama: quella di al-Akar Abad

Narro al-Nisir b. Fathh:

Entrai ad alAkar. Era abitata da un po’ di tempo da diversBigerano riuniti
presso di lei due regnanti che litigavano comeragi. La maggior parte dei loro
eserciti era di stranieri e indiani. Per la gengéd mhese la situazione era angusta.
Erano cresciuti i prezzi e il dissenso. Il piu gtardei due re amava le donne e i
divertimenti non conformi ai comandamenti — quelie erano al massimo grado di
divieto.

Quando si scontrarono le linee — e tintinnaroecspade nelle lotte per i
vertici — il grande scapp0 desideroso di inconiram sua moglie. Fu dunque
raggiunto e ucciso nel piu infame dei modi, in @wstg che servisse alla divisione e
all’'unione.

Quando il re si calmo nel paese — e si placarasenii di Dio — uscii allora
alla volta di una certa citta chiedendo la car@aand’ecco che fui con un uomo
dalla lingua forbita e di bell'aspetto. | suoi Seevgruppi di persone camminavano
innanzi a lui e baciavano i suoi piedi. Mi dissi divenirne amico. Volli cosi
accompagnarlo. Avevo con me una sommaldir nel mio vestito sbrindellato,
I'avevo messa da parte per il bisogno nell'indigenz

Continuai a stare con lui in una nobile dimoraét ana vita splendida — fino
a quando successe che, una certa sera, la necassithiese di lavarmi. Mi levai di
dosso gli stracci e andai allora al pozzo. Luicsdppe dedinar nei cenci. Quando
tornai nel luogo della gente avevo un gran freddesoano. Dormii cosi senza
esitazione e senza vestiti. Non ero del tutto ssegland’ecco che il posto era vuoto
di persone e abiti. Crebbe cosi la mia preoccupazie fui sconcertato dalla
faccenda. Rimasi speranzoso, dissi: «Li ha presi d& suoi compagni, li avra

indossati con viso sereno [in buona fede]».
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Uscii sulla traccie della gente e mi esposi cbdiasimo. Venne allora a me
un uomo. Gli chiesi del gruppo.

Rispose: «Mi sono separato da loro da un’orax.

Al che, vista la mia agitazione, mi chiese peren@ rimasto indietro. Lo
informai.

Disse: «Pazienta, come chi prima di te paziento».

Proferii: «L’'uomo ostenta il potere e I’ho vistorcmolti servi».

Disse: «Certo, lui e il vile Ab al-Zafar l'indiano, quello che con la sua
astuzia stanca ls». Pronunciai allorai sono di Dio e a lui ritorn®” su questa
sciagura e cercai allora rifugio in Dio dalle freatella sventura.

15. La quindicesimamagama: quella di al-Pant Pat
Narro al-Nisir b. Fathh:

La decretata sorte mi condusse nel paeseadi Pat. Vidi cosi la strettezza
delle strade e la torbidezza degli abbeveratovitta di cio mi offese. Dissi “magari
non ci fossi mai entrato!” Mi apparve dunque wihaykhche la vecchiaia lo aveva
distrutto come se fosse stato colpit@la storia di Adam®. Gli chiesi di che gente
del paese era e se ci fossero stati la uomini gener

Rispose: «Fratello caro non chiedere a chi € compdgll'inferno». Mi fece
desiderare la sua risposta di insistere per sajgsi@era corrotto e cosa era genuino.

Disse: «Giunse a loro per la stima del’lammontag#ledtasse ilwali ben
guidato, conosciuto come al-Kalandar. Li richiamDia — e alla sua ubbidienza — e
li mise in guardia contro It# — e al suo seguirlo. Lo attaccarono pero e gli
lanciarono le pietre. Chiese allora per loro languga, I'annientamento e che i figli e

le figlie soffrissero di omosessualita e amoreisaffLa sua richiesta si concreto e le

®3 Corano, 2:156-157. Noi siamo di Dio e a Lui ritamo, Inng lillah wa ‘ilayhi rgji an, & una
“formula giaculatoria” (commento in: Corano, a cdidAllessandro Bausani, ed. 1988, nota 156, pag.
510). A tal proposito si raccomanda quando “si Bi cla una disgrazia di pazientare e ripetere la
formulanoi siamo di Dio e a lui ritorniamo(al-Wahidi, 2009, vol. 3, pag. 430).

® Niba’ Adam, potrebbe essere una citazione (Corano, 4:2Bp"hian Adam” la quale riferisce alla
narrazione del fratricidio di uno dei figli di Adanf{Corano 4:27-31).
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nuvole flagellarono con la loro pioggia». 1o nordetti perd che nel parlare fosse
stato sincero.

Gli dissi: «Questa € una fandonia inventata!»

Quando fu notte il cielo mando allora un acquazzdimn rimase valico che
non fosse stato allagato.

Vi era vicino al paese un uomo timoroso di Dio. kme azioni pie
abbondavano nei luoghi deserti. Aveva la un elewsmo. Gli uomini andarono
quindi da lui a lamentarsi del flagello che li pegsiva. Quando arrivarono, le donne
li avevano preceduti. Queste dissero: «Non pregareloro eccetto che perché
affoghino. Accusiamo in virtu di loro il tormentol’@sonnia». Alzo le mani dunque

— intercedendo presso il Profeta — e recito:

«Le punizioni sono state meritate da uomini

Che si sono tirati indietro dalla rettitudine dedtrada proba,
Che hanno trascurato i doveri in ogni tempo,

Che hanno sviato la verita pura,

Che compiono misfatti senza tentennare

E che continuano nelle brutte azioni.

Se vedessi il piu vile di loro, lo vedresti

Di seducente loquacita e di avvenente aspetto.
Parla delle faccende con conoscenza cosi cheinfin
La gente dice: “oh tu buon consigliere”.

Nelle sue viscere € I'amore per il rifiuto
All'ubbidienza, come un puledro sbrigliato.

Quando prevedemmo l'acqua proferimmo

Le parole di un ragazzo intelligente e loquace:
“Dimentica! Non punirli con l'acqua,

Il fuoco, la carestia o il vento.

Loro sono i superstiti della gente di Pbt

Non sono i rimanenti della gente di N&.

® Lit, Lot, & il profeta inviato da Dio a Sodoma pecéridare la Legge divina a coloro che la violano
praticando I'omosessualita” (Amir-Moezzi, 2007, edtot”) . Gli abitanti perd non ubbidirono, Dio
allora mando “contro di loro una tempesta di piegecezion fatta per la famiglia di Lot” che fu
salvata (Corano, 54:33-34).
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Non aveva ancora finito quando Dio mando alcumisdei segni su di loro.
Crollarono le case del paese per la pioggia eeddo. Sentii uno dire da dietro la
parete: “Suban Allah! E se avesse provocato questa puniziongommo? Fosse stato
scatenato il castigo da quest'uomo malvagio e cadtore?”.

Disse lui un altro: «Guai a te! Occultamento d=bih».

Disse: «Lui € malvagio all'interno e genuino aterno. Lui e di quelli che
riservano piu amore per gli uomini che per le doring e quello che dice chia
mattina & meglio della serxa

Gli chiese: «Da dove hai questa notizia?»

Rispose: «Non sono forse ignote le peculiaritdloii al-Zafar che solo al
bufalo e al bove?»

Si diffuse cosi questa notizia presso la gentapdelse e oltre. La gente
s'industriava per ucciderlo o incarcerarlo. Lo ragge la notizia e cosi se ne scappo.
Trassi consiglio da questi avvenimenti e scappangrche si levassero da loro le

grida.

16. La sedicesimanagama: quella di al-Ahmad Abad

Racconto al-Msir b. Fattih:

Sentii che ad Amadalad vi era una uomo che la sapeva lunga in materia di
hadith e che era celebre per I'elevatezza delle caten&ratemettori. Percorsi cosi
deserti e steppe. Attraversai in un giorno cio peecorre un viaggiatore in un anno.
Ogni giorno della settimana era dedicato dall'uaatio studio di una scienza delle
scienze. Accadde — e come si diper ogni cosa vi & una cal$a— che entrai al
suo cospetto nel giorno in cui leggeva la scieretbadiah Erano entrati presso di lui

poeti che recitavano le loro poesie e ponevanarogativi sui loro significati. Fu

% Noé tento di convertire le popolazioni che pratireo I'idolatria al Dio unico ma con risultati niull
Poiché la situazione rimase tale per “centinaiartii” (Amir-Moezzi, 2007, voce “Noe”), Dio fece
piantare gli alberi al profeta con cui avrebbe mo&i una nave. In quaranta giorni venne costraita
nave. Ospitd una coppia di animali per ogni sp&tie cosi si salvarono al diluvio insieme alla
famiglia di Noé (eccetto che per un figlio).

® Corano, 18:84.

90



spinto quindi il discorso ai primi versi, alle kedke, alle purezze e i passi migliori.
Cosi disse uno dei presenti: «Mai sentii uomo ess®rero come sincero € Ab

Tammam:

Diceva a Qawmas il mio compagno, che gia avevamo
Percorso il cammino guidando la marcia delle atare:
“E dove sorge il sole che vuoi portarci?”

Risposi: “No! ma dove sorge la genero¥ita

Gli disse allora un uomo: «Oh sciocco, oh uomdebole trasmissione, non
sai che questi sono rubatiSar’ al-Ghavini®*? E noto al lontano e al vicino! Le

parole sono queste:

«Diceva il mio compagno, che gia era divenuta@ager noi il
viaggio

E le cavalcature avanzavano e presso i cavaliano le briglie:

“E dove sorge il sole che vuoi portarci?”

Risposi: “No! ma dove sorge la liberalita”.

Disse allora losshaykh «Non siete esaustivi per la vostra accettaziaglke d
due tradizioni. Gia proferii meglio di questi duepmnunciai cio di cui non avete

avuto conoscenza. Ascoltate dunque da me l'arppeeadetela. Recito:

«Quando lei mi vide impegnato nellicitare al gamo,
Ed ero gia dimentico dei luoghi natali e delleneae,
Disse: “a che pro € spesa la vita in un viaggio

Che ¢ lacerato dagli inferi?

% | a stessa questione riguardante I'attribuziongudisti versi (presentata in quesiagima) & stata
trattata anche da ibn Khaliik (608/1211-681/1282). Data la corrispondenza deiversi presentati
(yaqilu fi Qawmassahbi wa gad akhdhat / miansl-sué wa kh& al-mahrya al-qawdi / a nda‘“ al-
shams tanwy an tu'am kin faqultu kalk wa lakin mala‘ al-jawd; e i versi: yagju sahbi wa gad
jaddi ‘ala al-‘jl / wa al-khayl tastannu bi'l-rukin fi al-sujmi / a magrab al-shams tanwy an ta’'unabin
/ faqultu kalk wa lakin mala‘ al-karm”) I'autore potrebbe aver attinto da qudstate (Ibn Khalligan,
1968 vol.3, pag. 83, voce 348bd Allah b.Tzhir). Di cui la traduzione: Mac Guckin de Slane, 1843
vol. 2, pag. 49, vocébd Allah b. Tahiy. Il verso di Ali Tamn&m & contenuto anche nel sdivan
(Aba Tamnam, 1994, vol. 2 pag. 517).

9 Sarr al-Ghavani & Muslim b. al-wal al-Arsari morto nel 208/824.
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E dove sorge il sole dove vuoi andare?”

Risposi: “No! ma dove sorge la nobilta”».

Considerd quindi la relazione tra “sole”, “sordeee“nobilta” e quindi la
posizione dei punti diacritici tra “pro [vantaggiod tra “viaggio” ed “inferno*°
quindi la metatesi tra “gia” e “esser lacerdfa la fusione delle perle.

Prese poi in mano il libro dei cafftie comincid a parlare della ornazione,
della chiara esposizione, e dei significati.

Disse quindi un uomo: «Mai vidi nei libri dell’ad@amento niente di meglio
di Imru’ al-Qays nella comparazione di due elementi condale:

L'uva e il dattero acerbo sono come

Il cuore dell’acquila nel suo nido, umidi e seiédh

Disse dunque: «Si, e stata compiuta al massima getfezione ed é utile
con cid al fine della dimostrazione. Basiirsh. Burd* diceva: “rimasi un periodo
senza riposare da quando sentii le parole del \dirboru’ al-Qays. Dissi cosi, dopo

aver vegliato e aver patito la fame:

Un polverone discende sulle nostre teste

Con le spade, come una notte nella quale catastellé™.

E li ho innalzati io per terzo che se affermass cmiei versi sono migliori

non sarei mendace. Questi sono:

0 Le parole che intrattengono una relazione formatei discusso ne testo — sosarf, cambio,safr,
viaggio e, con un punto diacritico in piu nellatéed mediana di safr (la lettef@ divieneqaf), saqr,
inferno.

" Le parole in questione songad, tradotto con “gia” guddtradotto con “esser lacerato”.

21| libro dei canti & il Kitib al-Aghani.

8 «“Ka’anna quiib al-vayri ratban wa yibisan / lidi wakrihz al- ' unnzbu wa alkashafu al-l” & un
verso citato come modello di comparazione, tashibmru’ al-Qays, 2009, pag. 38).

" Bashar b. Burd & il poeta (96/714-168/784).

s “Ka'anna mutlira al-naf fawqa rufising / wa asyifing laylun tuhiwg kawzkabuhti, “Un
polverone discende sulle nostre teste / Con leespaiine una notte nella quale calano le stelleh &
verso di Basiir b. Burd. E citato come esempio della figura rietr‘tashbh murakkab bi’l-
murakkab (Bashar b. Burd, 2007, pag. 335).
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La terra e le sue luci

Sono come il cielo decorato dalle fiamme delle stielle.

Si mise dunque ad enumerare le bellezze dei sts, V& sua fama presso i
letterati e il suo successo. Continuo a infilardepaei fili e a far scendere l'aristida
meccana dal cielo. Passd dunque a parlare del merd# suoi pericoli, dei suoi
dolori, della sua disgrazia e dellabbondanza ¢arafi e angosce. Si mise allora a
considerare, dopo che era divenuta piacevole laersazione.

Alz0 la testa e disse: «Mi meraviglio dei tantmini che passano la loro vita
solcando terre e sabbie abbandonando simili assemitlle quali € onorato e

emulato I'acuto». Poi sbuffo, sospiro ed indicandosnito:

«Tu vaghi ignaro come colui che gia prima diag&
Per questo I'uomo ti ha dato il nome di girovago.
Calma Al al-Fatgih! Non farti indurre in errore

Nel mondo giacché in esso la ragione e confusa.
Gracidarono i cuori al peccato e alla sua lordura,
Stai in guardia! E non tollerare I'ignominia!

O non vedi forse i figli del tuo tempo che sonogadis
Come se non vi avessero mai abitato casa?
Guarda le lune nuove che si flettono ai mesi
Come falci portano le vite alla fine.

Guarda i sospiri degli uomini:

Sembrano nel loro moto delle seghe.

Le genti nelle loro disattattenzioni sono comedeche,

La morte per loro & come la macellazione».

Non rimase nessuno dellassemblea che non piamgebe non chiedesse
perdono a Dio per i suoi peccati e che non si digsse.

Disse poi: «Oh gente! vorrei mondare i miei figlinon e stata risparmiata
fatica in misura delle mie disponibilita». Il grupfu allora sollecito nell’aiutarlo
secondo possibilita. lo vendetti il mio pellameirathé non uscisse dalla mia
compagnia. Passo con noi il biancore del giorno alietavamo nella pratica della

prosa e della poesia. Poi, quando prego con meoinio rito della sera, disse: «Ora la
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partenza per le case € la priorita e la cosa pnvergente!» Ognuno di noi ando
dunque alla sua dimora e locazione, meravigliato lpesua gran sapienza ed
abbondanza. Quando poi pregammo il rito del mattine il sole era sorto sulla
lancia — andammo alla sua dimora e sede. La trovadeserta dei suoi proprietari e
genti. Chiedemmo di lui ad alcuni vicini. Disserd andato a suo tempo ed & salito
su una nave in direzione di Mecca e Medina».
Chiesi di lui a chi era con me. Dissero: «Lui eaAd-Zafar I'indiano». Mi

dispiacque I'essermi separato da lui e rammaripoesenti. Lessi in quell’istante:

«Una barriera verra posta tra loro e cid che desidieo ®.

17. La diciassettesimanagama: quella di al-Mur adabad

Narro al-Nisir b. Fatfih:

Capitd un anno nel nostro paese la siccita e d¢arm dei prezzi. Perduro per
mesi al punto che divenne amaro della vita cioeraedolce. La gente vendeva tutti i
suoi averi e le proprie case. Erano esausti datiesf per avere il loro cibo.

Quando la situazione mi divenne stretta — e stzgeno le funi delle mie
speranze — presi i miei gioielli di famiglia, li pagnai e vendetti i mobili di casa.
Diedi allora alla mia gente la somma dovuta. Viaggon il rimanente alla volta di
al-Murabad. Quando ero a meta strada trovai un gruppo dizpatche trattava nel
commercio del lino, del cotone e della seta. Ardai loro. Camminai nelle loro fila
e procedemmo. Non vi era nessuno di noi che coesscaltra lingua che quella
araba. Inoltre erano ignoranti e non comprendewadina lingua. Chiacchieravamo su
come saremo entrati in un paese della cui gentecnonscevamo la lingua e su
come avrebbero preso la merce coloro per cui l'arevportata.

Mentre discutevamo si avvicind un ragazzo magro eeam chiodo, piu
debole della luna nuova e saluto con lingua punaoee retto.

Disse poi: «Oh gente! Non sia la vostra questi@revpi una preoccupazione
poiché la maesta di Dio mi ha distinto per un cupmgavido e la conoscenza di ogni

8 Corano, 34:54.
" “Batariq & il plurale di baig, parola del contesto romano che indica una dette guide (al-
Habash 1999, pag. 111). Baiq indica inoltre “i bizantini” (Edward Wiliam Laneocebarariq).
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lingua. lo vi servird! Continui a susseguirsi ivéae di Dio supremo su di voi».
Incaricammo cosi lui di tutti i nostri affari, affitndoci a Dio sul suo conto.

Entro con noi nella citta. Ci prese in affitto ucesa ampia, inaccessibile e
che ostacola il male. Poi — dopo qualche giornerne e le sue membra tremavano.
[l suo cuore era carico di afflizione.

Disse: «C’e stato uno scontro tra il governatormegruppo di zotici. Temo
per i vostri soldi, vorrei depositarli presso umdaere. Quando tutto si calmera,
ogni cosa sara tornata al suo posto».

Dicemmo: «Sia affar tuo. Nessuno di noi non si fiti@ di te e non confida
che in te».

Deposito il denaro, piu migliaia, presso un baneh@mnosciuto e famoso.

Torno dopo una settimana, i suoi occhi erano conaefonte.

Gli chiedemmo: «Cosa ti € successo? Che cosachlpao?»

Disse: «Al banchiere e stata tagliata la testa Buminato il giorno con la
lampada; questa e la prova del suo fallimento. ba gente e famiglia si sono
dichiarati innocenti per quel che ha commesso».

Chiedemmo: «Sei capace, con la frode, di otteheleniaro?>»

Rispose: «lo non sono certo capace di cio! Nonmioglo di prendere cio che
e la».

Si acuii in noi il dolore, insieme a quanto giaipamno in terra straniera.
Prese quindi per noi quanto necessitavamo a greSiittalmo cosi il desiderio della
restituzione di quanto avevamo prima.

Un anno dal giorno in cui eravamo entrati nel paegee sorridente e con
abbondanza dicendo: «Non vi € ragione che non pessar fatta prevalere con le
spade e le frecce. La ricompensa non dipende chegatere di azione». Lo
seguivano con il denaro centinaia di uomini. Sagestato impossibile il conteggio
del suo ammontare e sarebbe stato impossibiler@iatapiegarlo e a distenderlo.

Disse: «Abbiamo preso cio in via di prestito. Hduo prenderlo a mo’ di
permuta e di scambio».

Rimase fino all'ottavo me$& Lo aveva depositato in qualche posto. Sedeva
nel suo trono e accendeva la lampada nel tempopsio. Gli indiani si prestavano

8 L'ottavo mese &ha‘hin a cui segue il mese timadan.
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ascolto I'un l'altro sulla sua questione. Cercarafiocorrompere ilwali per la
restituzione del loro denaro e per predisporredlche era in suo potere.

Disse uno awali: «Queste regole sono invariabili! la vostra storine a
sostegno». Rispose lui Wwali: «Tu sei della gente della fede retta. Questa e la
dottrina degli idolatri».

Gli lui disse allora: «Le tue sentenze sono comtiela essere come quelle
passate. Le tue luci hanno continuato a splenéen@,se il vostro debitore si trova
in difficolta, gli sia accordata una dilazione firoche una facilita gli si preseftb.

Ordino allora ilwalz lo scioglimento e impedi la soddisfazione delle sue
richieste. Batterono dunque nei cuori palpiti dioigi Cesso in noi ogni
preoccupazione e affanno.

Disse: «Dobbiamo portare fuori il denaro senza sbene accorgano gli
uomini. Faro credere che sono partito, invecetrrém il decimo giorno.

Gli dicemmo: «Con affetto e rispetto possa tu cwdre a essere
accompagnato dalla pace nel viaggio e nella sofaesumevamo che sarebbe
ritornato nel giorno promesso. Setacciammo in $eduite le aree del paese e del
mercato nella sua ricerca. Eravanummme quello che cerca le uova del
capovacciai8”. Capimmo: fra gli uomini quello che amava quegierd non era che
l'irreligioso Aba al-Zafar e che non sarebbe stato facile congiungerkii @

incontrarlo. | loro volti divennero allora come djudel grifone®™.

" Corano 2:280.

8 || capovacciaio,neophron percnoptery® un uccello che usa fare il nido nelle alturtuaghi
isolati. Questi uccelli non formano stormi e coknna usano vivere in coppie (AA.VVThe
Encyclopedia of Birds2007, voce Egyptian Volturg pag. 302). Il proverbio, dinahi bay/ al-
unzg”, “in cui non € l'uovo di capovacciaio”, (al-Magdi, 1955, proverbio 1384, vol. 1, pag. 264) &
presentato con la seguente spiegazioakutiizq € 'uccello, depone le sue uova dove non ci si puo
arrivare per distanza e per quanto sono nascosémeVusato come metafora di qualcosa che é
difficile trovare”.

81 ‘Anagi’, grifone o fenice, & un uccello di fantasia.
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18. La diciottesimamagama: quella di al-Banaris

Narro al-Nisir b. Fathh:

Viaggiai con dei persiani alla volta della citta Bararis. Vidi cosi le sue
solide case e i suoi eleganti giardini, nei quedin® rose che assomigliavano a gote.
Vidi le sue colline, anemoni dorati, e cio che rtwn fratelli e simili. Vi era la il
cocomero verde, il cetriolo, la bacca che colgpalpastrelli, il fiore del melograno,
la brezza che passa nelle ossa e I'acqua dolcke clesti delle coppe adorna.

Feci di lei la mia patria e vi andai ad abitaren&si l1a del tempo provvisto di
abbondanti fortune, preziosi vestiti e morbidi tefpp- nella letizia manifesta e
nascosta.

Venne infine a me un tale - non sapevo se fosge sh uomo o ufinn —
sennonché dopo seppi che erasibdjuello che ha fatto uscire Adamo dal paradiso!

Mi disse: «Son invece un uomo di mondo che éalitviaggi. Non abitano
in queste stalle che le mucche! Vicino al paese un posto migliore di questo per
splendore. Le sue donne sono piu belle in grazikelieatezza. Lascia dunque la
ricchezza, il terreno, gli averi e la casa. T'ifdicd un paese nel quale si unisce la
fortuna nella sua destra e la felicita nella sugssa, la cui stella e vigile, la cui aria
e pura, la cui terra € muschio fragrante, la cezba € odorosa, le cui pietre sono
gemme, il cui giorno e la mattina, la cui nottéatbl, il cui cibo e squisito e la cui
bevanda é genuina. Possiede un ampio terreno & éttasublime. Di ogni bellezza
e inoltre ricoperta. Presso di lei sono dipintenkenagini del paradiso. Non fallisce
certo chi anela a lei ed € reso immune chi a leanaisi dirige. Continua inoltre ad
essere inespugnabile con le sue miliziee e a difsndon le sue truppe — e da ogni
specie di male é al sicuro». Si era mescolatall@mza del desiderio nelle mie
membra. Un amore per cio che aveva descritto abitel cuore. Vendetti quindi
guanto possedevo al minor prezzo e mietei le sempemta della loro divisione.

Dissi poi: «Oh tu dal viso probo, indicami il nomliequesto paese».

Rispose: «La sua metafora e piu efficace dellhidiazione».

Poi disse: «Sono fuggite le genti del paese enidiai».

Risposi: «Come! Ho gia venduto tutti i miei averDisse allora: «Sarebbe

stato meglio se fossero rimasti qui. Chiedi loro gaddisfare le tue ambizioni». Li
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seguii nel paese. Viaggiai con lui affidandomi @ho. Scrissi quanto avevo di
denaro, per suo ordine, su una parte del mio émendo ladri e nemici.

Camminammo. Lui infondeva in me gioia, dilettolidéa e delizia. Infine
giungemmo in una certa terra. Ci si presentd quipeli destino decretato, un gruppo
di ladri. Li supplicammo in ogni modo. Non ci pesmio perd di pagarli con
espedienti.

Disse: «Ti sia sufficiente il superfluo. Dammvéstito».

Gli diedi il mio vestito, non sapevo volesse ilonmale. Mi lascio lui quindi e
volse a loro assicurando cosi la mia perdita.

Gli dissi: «Cid non € giusto, questa non € un'agiaobile».

Rispose: «Scappa prima che ti giunga un guaio».

Mi fermai dove non sapeva il mio oppositore, pedsaa cio da cui mi aveva
separato: i figli e la moglie. Sentii che la gegtediceva: «Ti ricompensi in bene
Colui che ritorna e che e l'origine oh Alal-Zafar I'indiano». Mi rassegnai allora

della fine delle mie speranze. Capii che er&muore che non si dice

19. La diciannovesima magma: quella di al-Jawnbiir

Narro al-Nisir b. Fathh:

Viaggiai a Jawniir con un gruppo di Mandas

Quando vi giungemmo gli chiesi: «Dove alloggerete?

Risposero: «In una qualche suadrasa.

Gli dissi: «lo abitero alla casa del swalr e suo amministratore poiché gli ho
composto un panegirico con dei versi splendidi @®ghe mi ricompensi con un
premio insignex».

Andai dunque alla casa dell’emiro e la trovai nianl grande e il piccolo. Lo
osservai ed ecco lui era concentrato tra il dirtitbadah Aveva capacita in tutte e
due le faccie della perfezione: I'innata e quelte si acquisisce. Comprendeva la
prosa e la poesia. Dava spiegazioni in tutte lenz&@ e sui quesiti che gli venivano
sottoposti. Le loro domande in quel tempo gli veniy presentate.

Poi, quando fini lo studio su ci0 che era rip@atiat incomincio a studiare il

sapere ragionato.
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Vennero a lui i poeti con i loro conponimenti prio versi. Lui elargiva loro
in base alla loro intenzione.

In quellistante sminuii ai miei occhi e nascosiiei versi temendo apparisse
I'infamia. Non passo molto pero che si alzo un gagee recito gli stessi versi dopo

avergli tolto due parti. Il gruppo onorava esagarante. Erano questi:

Oh Signore d’animo sprezzante e d’intelletto
Ho attraversato la distanza

Ed ho abitato inavvertitamente sopra al#tih

A te sia munificenza.

Possedetti un abbondanza che non aveva fine
Presso di te e la generosita.

L’intimo prese dunque a ringraziare poiché

Esso e il veleno del nemico».

Ando a lui dunque iwali e gli diede un dono considerevole, una veste
d’onore e una schiava bellissima.

Si alzo allora loshaykhe disse: «Olwalil Questi — per Dio! — sono i miei
versi e sono composti di sei parti! Osservate cbrha rubati e li ha ridotti. Ne ha
tolto infatti una parte. Sono di metkamil del secondo tipo. Lui li ha riportati in
ottave per ottenere di ridurre il mio componimento»

Gli disse ilwalz: «Come puoi dire cio?». Disse allora:

«Oh Signore d’animo sprezzante e d’intelletto,

Ho attraversato la distanmagrazia dunque la benedizione di Dio
Ed ho abitato inavvertitamente sopra al&uh

A te sia munificenza la menzione nelle grandi citta.

Possedetti un abbondanza che non aveva fine,

Presso di te e la minificieneda luce dei crepuscoli

L’intimo prese dunque a ringraziare poiché

Esso ¢ il veleno del nemieda gioia dei migliorb.

82 Al-Suha @ una stella dell’'orsa maggiore.
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Si rivolse allora ilwalr al ragazzo e gli disse: «Oh tu dalla pelle luriNan
sai che il furto della poesia € come il furto dedrgp o dell’orzo? Chi osa il poco ha
coraggio anche per il tanto».

Disse allora: «Ohvalz Iddio metta alla prova la vostra discendenza sudlim
poiché nella prova e nobilitato 'uvomo o umiliat@on il regolamento e
I'annullamento si distingue la menzogna dalla @sit

Disse allora Ishaykh «Ho gia parlato con la mia lingua e ho espressmtp
e nel mio cuore. Ordinate dunque whli a chi volete che inizi, cosi che vi si
chiarisca chi ha esagerato».

Il wali fu distolto per alcune sue faccende dal ragazdalesuo esame. Si
arrabbio allora losshaykhper la disonesta e credette chevdli fosse di quelli che
accettavano regalie atte a corrompere.

Disse allora iwalr: «Cessa la tua agitazione e ascolta la risposta».

Poi fu distolto — per una questione del suo popotta lui. Si arrabbio quindi

lo shaykhper la sua ricorrente condotta. Si alzo in piedi@to concitato:

«Mi lamento al ministro religioso del tempo esab sacerdote
Non per iljinn di questa zona ma invece per il suo uomo

E dico: oh sorgenti di beneficio che hanno anteatieralita
Con sincerita sul cui fondamenta hanno eretaadl castello,
Tarda la risposta ad un afflitto e si protraihpo per cio che
Era stato sperato in sollievo dal suo uomo.

L’'uomo non chiede al generoso se non

Quando l'intelligiente ha ricevuto un’offesa.

Il fratello della liberalita irriga le vegetaziogei suoi doni
Versando la vita alle sue colture e alla suatpian

Non volta le spalle alla mia risposta! Io sonmeo

Il morto che spera il suo annuncio dalla suadess

Si alzo il ragazzo stizzito e si rivolse aflbaykhindicandolo: «Oh piu vile di
un chiodo! oh tu che hai gran invidia! ha forse Iquao avuto visione dei tuoi
versi?»

Poi si rivolse alvalz Le lacrime nelle sue guace erano come perle. Disse
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«Oh colui al quale € cresciuto un folto albertbengua piantagione
E che si € elevato grazie al suo possesso eecrel congetture.
Non sia sottoposto al critico chi ha

Merito e non brama il proprio danno...»

Desiderava procedere sino al sesto [emistichio]lmalr disse: «Ti basti oh
cavaliere».

Diede allora allshaykhquanto aveva dato al ragazzo e concilio i due.

Disse: « E sviato chi era ribelle ed insolentescitbno dalla sua casa. il mio
cuore ardeva nel suo fuoco ed era per me stregpdwmio. Si accese nel mio cuore |l
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legno di ghda® giacche mi avevano rubato i versi e non ero cagademostrarlo.
Tenetti nascosto cio che aveva tenuto celato lanmeiate per paura che mi avessero
a biasimare il grande e il piccolo.

Andai dai miei compagni presson@adrasaed era grande la mia miseria ed
amarezza. Quando arrivai a loro — e i miei occhiidiero — ecco! L'uomo e |l
ragazzo vestivano i piu bei vestiti ed erano adista delle piu alte assemblee. Li
osservai, fermandomi per identificarli: loro duarew nel gruppo dei mie compagni
nel tragitto! Volli sollevare la questione prepatami alla sicurezza o alla morte. Poi
pero considerai che la pazienza con i miei sintdi piu conveniente. Contai sul
Remuneratore in un’altra casa.

Chiesi di lui e del ragazzo. Mi fu detto: «Loroedd in viaggio d’estate e
d’'inverno — sono Ab al-Zafar e il suo figlio letterato i quali hanno il petlel lupo.

Chiesi quindi a Dio la sicurezza ed il successtardrmanenza e nel viaggio.

20. La ventesima magma quella di Multan

Narro al-Nisir b. Fathh:

Desiderai una moggior leggerezza delle mie membcacciai cosi le parti
migliori della carne. Il suo desderio mi proibildadielizia del sonno e della genuinita

8 Ghala & varieta di euforbia, pianta del deserto.
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del cibo e delle bevande. Mi separai a causa slia genti e dalle terre natali e
comnciai a migrare per i paesi chiedendo aiutoaghti e consultando i medici.

Andai infine da un medico capace, quantunque fdss@to nella religione.
Lo informai della mia malattia e chiesi riguardcslea cura. Gli esaurii le forze e non
trovo via di guarigione.

Disse: «Non vi & per questa malattia alcuna medise non la sopportazione.
Non sono utili formule e amuleti, né saggi né brawu

Uscii dal suo cospetto e il palmo della mia mamna giallo dal viaggio.
Tornai dove stavo procedendo.

Non smisi di interrogaréulami’ e a consultare saggi. Sentii infine di un
uomo intelligente forgiato sullo stampo della peid@e che svergognava la luna
nuova e quella calante. Aveva un collo come qudillona gazzella — e alla gazzella
assomigliava nel suo sguardo. Ne fu ubriacata k@ ménte. Non cesso il primo
nell'intimo del mio cuore e il suo desiderio mi purd preoccupazione e affanno.
Certo, talvolta le orecchie amano prima dell’océhicCambid per cid la mia
condizione e aumento la passione e la confusione.nfesso alla prove da due
flagelli, fui colpito da due disgrazie e non sapevquale dei due aspiravDio non
ha creato 'uomo con due cudi

Sentii che nella zona di Mah vi era un saggio sapiente nella scienza del
corpo umano. Entrai al suo cospetto e lo trovaaiun malato senza guardare la
divisione, sapendo gli attrezzi e le parti. Lo mmf@ai della mia storia, cid che mi
accadeva e l'origine della mia malattia.

Disse: «La passione spezza i legami e non eaitilé che la riunione.

Risposi: «Uno degli amanti e ad Aune l'altro € a Kashfin ed io sono qua
tra i due, amareggiato nell’animo e ferito negkloe.

Disse: «Lascia il secondo e sforzati di raggiuagkeprimo. Le migliori delle
genti hanno una predilezione per il vecchio e mndaaffidamento. Non hai forse

sentito — oh assennato — cosa ha detto I'amato:

Rivolgi il tuo cuore dove vuoi per amore

8 «Al-udhun tashaqu gabla alaynu gyanar’, I'orecchio ama prima dell'occhio, & il secondo
emistichio del verso di Ibn Burd (Bastb. Burd, 1966, vol. 4, pag. 206).
% Corano, 33:4.
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L’amore non & che per il primo amafte

Gli dissi: «Cio é fondato sull’esperienza, nonskelta».

Entro dunque al suo cospetto un uomo che si didesse di quelli che
possedevano entrambe le scienze — quella tramaadptella di deduzione originale
— e che derivava i rami dai tronchi. Lo informdsdggio della mia malattia e gli
chiese un parere per la mia guarigione.

Disse: «Svignatela dalla loro aria! Desisti daloldormento! e se non sei
capace di dimenticare occupati allora della letulealibro dial-Sulwin®’. Se non
riesci ancora, occupati allora di Chi per primo affezionato al tuo cuore e fa
elemosina a chi hai sentito essere in una condizitiversa dalla tua e piu angusta.

Di: “mi affido al mio Signof&” e ricorda i versi di al-Mutanalsb

Ricorda quanto hai visto e lascia quanto di luideatito

Il sorgere del sole ti rende superfluo Satfto

Per Colui da cui spero la soddisfazione delle speranze, quando sentii il
Verso era come se non avessi sentito un secondo.

Poi il saggio prese il libro dell’eloquenza e dethiara esposizione e furono
scorsi alcuni versi con piacevoli allegorie.

Disse dunque l'uomo: «L’allegoria, se rivolta aiiod, € di di facile
comprensione e semplice da raggiungere».

Gli disse allora il saggio: «Ti possa riscattammio sguardo e il mio ascolto.
Forniscimi un esempio che contenga quanto € nedamante».

Gli dissi: «Oh saggio di sano intelletto ordinditety far contenere il verso

menzionato perché si estingua I'ardente desidaiicubri».

8 || verso: ‘Naqgal fu'aidakakith shi'ta min al-haw / ma al-hubbu illz li- habibi al-auwall’, @ un
verso di Al Tamnam (Aba Tamnam, 1994, vol. 2, pag. 290).

87Al-Sulwan, Sulvan al-mua‘ fi ‘udwan al-atti di Muhammad b.‘Abd Allah b. Zafar, noto come
Ibn Zafar alSiqill1 (497/1104-ca.565/1170), € &iirstenspiegelspecchio dei principi in cui vengono
forniti una serie di consigli ai governanti.

8 Corano, 114:1.

8 1| verso di al-Mutanabibé presentato nellmagima con un verbo coniugato al perfettongdi)
mentre nel diywan (al-Mahabh, 1986, vol. 3, pag. 205) & all'imperfettal{nuiari - al-marfi ): nel
primo é: “khudh ra ra’ayta wa dashay’an samaa bihi / fi tal‘a al-shams myughnyka'an zaal”,
nel secondo “khudh antarahu wa da shay’an saniga bihi / f tal‘a al-shams myaghnykaan zaal”.
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Disse allora: «Fate contere il verso precedental-Mutanabb e ricordate
cosa gli e capitato coi due amanti il primo e sast@®».

Si alzo dunque — intercedento presso il Profetamprovvisando recito:

«Vidi una gazzella e una gazzella di cui avevoitent
Entrambi sono come il ramo ber?® o di giunco.

Il sole e incapace di raggiungere la loro bellezza.

La luna piena I'ha raggiunta struggendosi d’amonesdjogna.
Ha la capacita della gentilezza del germogliosoel sbocciare.
Questo e quello € come questo oh fratello dileaimo.
Shigottii per cio che avevo a patire

Desiderando ognuno di loro, oh poco astuto.

Recito la lingua del momento — consigliando

Dei versi meravigliosi in cui vi € I'introduziord una metafora —
“Ricorda quanto hai visto e lascia quanto di luidentito

Il sorgere del sole ti rende superfluo Saturno”.

Si alzo dunque diretto al suo posto.

Gli dissi: «L’amore per te mi ha colpito come laada porta alla sua
destinazione. Ti voglio essere compagno e intettweufino a quando giungera il
tempo della partenza dei viaggiatori».

Disse: «Va nella zona degli ebrei e chiedi debaac delloshaykhdegli
indiani. Chi vedrai ti ci fara giungere o te laicttera».

Andai quindi e vidi i suoi uomini e le sue donh@ conoscevano come
conoscono i loro figli mi fecero cosi giungere awasa con portoni invalicabili e
terrazze elevate. Quando bussai alla porta misesoi cortigiani che il signore del
luogo era accusato di una certa accusa ed eragimpato nella casa delle tristezza.

Rimasi cosi presso la porta preoccupato, deseldispiaciuto.

Volli poi chiedere il suo nome quando vidi scrittei versi sul muro in grafia

rayhan o ghuhir, nella sua caligrafia e secondo la sua nobilta:

Ho abitato questa ampia casa un periodo di tempo.

% Ban & la piantanoringa apterao salix aegiptica.
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Il destino e i decreti divini mi hanno valso |arte.

Sappi con certezza che io lo nutrird

Insieme a ogni ragazzo che rimane in vita netienanze.
Dii dunque oh tu che hai visto perché la mia miaaacritto

Non era forse misericorde il Misericordioso ctime&ra qua?

Sotto aveva scritto: “ha riferito cio con la suscbca — e lo ha scritto con la
sua penna — il servo dei servi degli uomini il cgmante Al al-Zafar I'indiano”.

Chiesi dunque la misericordia di Dio per lui e tira dove ero diretto.

21. La ventunesima magma: quella di al-Azmir

Narro al-Nisir b. Fatfih:

Accadde che andai con la brigata in visita al @igndi Azmr e, quando si
fece notte, fummo travolti dal torrente. Rifugiamnatiora in una casa delle
abitazioni dei cristiani e la trovammo libera datlbrazione degli idoli.

Vedemmo un angolo vuoto da ogni affollamento eseslemmi la mentre
I'acqua scorreva nelle sue parti.

Venne poi un gruppo che era gravato da ci0 daecawamo gravati e Si
rifugido come noi ci eravamo rifugiati. Eravamo et quando si alzarono le voci e
gridavano di loro i vivi e i morti. Mi alzai dunqueer verificare la questione e sapere
cio che era nascosto e cio che era manifesto. Bcaditigavano con il loro grande,
loro capo e emiro. Mi fu arduo separarmi da lomnamciare a loro e allontanarmene.
Gli chiesero riguardo l'abrogazione della sua denis, garantendogli cio che
ambiva e sollievo dalla sua preoccupazione e arayt venne dunque in mente di
stare con loro che erano prosperi e avevano suxcess

Gli dissi: «Ascolta le parole dei tuoi compagnnen opporti al parere di
coloro che ti amano».

Disse allora: «Fame e arsura in terra straniama per me migliori a sazieta e
copiosita d’acqua misti a dolore e angoscia. Idrouo presso gli uomini meritevoli
come un uomo meritevole e presso i servi come o sea non ho per me niente di

prezioso in cambio».
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Poi mi disse: «Tralascia il superfluo!». Recittoad dicendo:

«Ha rifiutato il glorioso d’esser pago, con igaza, della vita
E di trovar piacevole la permanenza d’insignifi@avalore.

La mia condizione e la mia nomea si sono diféusriente e occidente
E con essa hanno marciato i cavalieri per teperanari.

La mia elevatezza d’aspirazioni & pil alta deitaa di Sul®
E oltrepassa la costellazione dei gemelli e afa

Si trascina nel gruppo della via lattea la su#aco

Chinano a lei il capo dlyyiq® e la stella lucenté

Si volgono a lei tutti gli astri

E le appaiono innanzi nella difficolta e nellastgzza.

Giuro sulladah sul giudizio, sul timor di Dio,

Sulla casa, sullo sforzo, sull’angolo e sullanaie

Che io sono innocente per tutto cido che ho guiaal@®
Quando non ho spronato i cammelli in remoti desesteppe
E quando ho sfinito i cavalli nella ricerca dedlgperiorita

E raggiungendo cid che spero o cui ha fine lavité.

Prese poi il suo bastone e i suoi due calzarianare guado I'acqua sui suoi
piedi.

Mi passo per la mente l'idea che se gli fossi dite compagno non avrei
fallito e avrei guadagnato dalla sua conoscenzaadelb la piu abbondate fortuna.
Andai cosi nell’acqua affidandomi all'Innalzatorel dielo.

Quando lo vidi — e lui mi vide — pensai di chiggleil nome. Me lo dichiaro e
mi salutd dandomi la pace. Disse poi: «Quale @alrtome ragazzo?»

Dissi: «Al-Nasir — [che da vittora] che sia per voi su ci0 cheratd, oh

guida.

L Al-Suha & una stella della costellazione dell'Orsa Maggjior

%2 Con Nasr si riferisce, probabilmente, a N#siir, la stella Altair, oppure Nasr al-Wdi‘ la stella
Vega.

% Al-‘Uyyiq & la stella denominata Capella, stella dellagtiagione dell'Auriga.

% Corano 24:35, &l-kawkab al-durf’, astro lucente & utilizzato come metafora nellacdeione
della luce di Dio.
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Disse: «Al al-Zafar shaykhdegli indiani che ha una famiglia benedetta e
lodata».

Poi disse: «Se vuoi che io sia tuo compagno —ienalzi la sorte — non
chiedermi alcunché sino a quando non te ne farioee».

Risposi: «Non ha parlato il signore con eccess@aro garante di quanto si
esige».

Ando dungue in un campo, e non si fermo ma ggée ee ando.

Entrd dunque in una casa del funzionario dellare&” e si sedette sulle
sue calzature dopo aver salutato.

Entro allora un uomo con dei libri da vendere,gu&sti vi era un numero di
raccolte. La prima su cui si poso la mano del fonario fu al-Faw’id al-Mughthia
[le vantaggiose utilit&f.

Disse: «Questa raccoglie disposizioni utili eepidita da leoni. Chi é presso
di me che la desrivera con concisione e a cui #ildb# ij aza?».

Tacque allora la gente la sua risposta. Fu ctitieaada un doloroso desiderio
per cid e chino il capoome se sopra la loro testa fossero gli uctlli

Disse: «Ho appreso che presso di voi non v’'é dehb».

Si alzo in quellistante il mio compagno al suspetto e recitd nel fascino

delle sua logquacita:

«Queste al-Faavid [utilita] I' adabracchiudono
E cessa in chi le considera preoccupazione aruehto.
Non é un’onorazione quando é resa elevata la@uparazione

— secondo la quale le “utilitd” sono una raccektaza uguali».

% “Bayt al-mail”, (Encyclopedia of Islaml986, voceBayt al-Mil) la casa del denaro, & la costruzione
nella quale veniva posto il denaro pubblico deliatas islamico, indica per estensione “fisco” o
“tesoreria”.

% Secondo‘Abd Allah Muhammad alHabash, curatore di un’edizione critica del presente dgst
probabilmente 'autore si riferisce al libro “Al-#a’id al-ghya’iya, un commentario della iya di

Ibn Hajib di Nar al-Din Mala ‘Abd al-R&man al-ami (m. 898/1493)" (aHabasl, 1999, pag. 137).

9 «“Ka'anna ‘ala ru’asihim alfayr’, “come se sopra le loro teste stesse un uccéiltica “chi tace e
non si muove; nella descrizione delle assemblddrighto, su di lui sia la pacesi e detto: - quando
parlava i suoi compagni abbassavo la testa in Zdecome se sulle loro teste fosse un uccello -
significa che tacevano e non parlavano: I'ucceillfeema solo dove € silenzio” (al-Mazni 1955,
proverbio 3048, vol. 2, pag. 146).
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Ordino allora il funzionario di sollevare la suasgione dopo che era stata
abbassata e ordino I'alleviazione della sua viaodthe era stata nelle ristettezza.

Disse al funzionario: «Tu non potrai sollevare lcaiumiliato il destino. Non
lo ripagherai del male, non gli recherai giovamemiberatemi come chi come voi

ha liberato. Simele a me vi e colui che conos®ifacondizione e ha detto:

Il destino mi ha giurato di deprimere la mia pasie,
E il letterato e afflitto a causa di cio.

Quando ho visto i figli del tempo presiedere

Una casa elevata che é ricolma delle bellezze,

Mi parlo I'anima che ben conosce la sua sorte e

Non mi conduceva in questa casa.

Disse lui il funzionario: «Ho compreso la tua camhe e cid a cui ti ha
condotto I'avvenire. E necessario che tu siedaspres noi, che tu accetti i nostri
doni e che tu presenzi alla nostra preghiera».

Rispose: «Non si respinge la parola del generosaore ricambia alla
generosita che il vile».

Soggiornammo presso di lui due mesi interi, viedtigioia. Giunse dunque
I'ora del nostro signore e si persero per lui lerapze. Il mio compagno ando a

occidente, io a oriente. Continuo il destino ainyer lui amore.

22. La ventiduesimamagama: quella di al-Kashmir

Narro al-Nisir b. Fattih:

Assistetti alla festa nuziale di un grande emirbbangtta di Kashrir la notte

di mercoledi ventinove, nel mese difr*®, nel quarto anno del governatorato di

Farukh Sabar. Fu fatto un invito generale che riunbbile e il misero. Si erano

% Nella ricorrenza dell’ultimo mercoledi sono raceomate una serie di preghiere superogatorie (al-
‘Athimin, 1994, pag. 321) “Vengono mandate trecentovelatipriove e tutte l'ultimo mercoledi del
mese e percido questo p il giorno piu difficile deiho. chi prega nelle modalita menzionate viene
protetto da Dio con la sua generosita da tuttedegoche capitano in quel giorno e non lo colpiscon
[...] Non pare che queste preghiere superogatori@aablorigine nel Corano e neppure nella sunna”.
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assemblati il nomade e il sedentario, i beduinii stgziali. Uscii di buon mattino —
prima dell’arrivo della gente — per avere un pastotrale e di testa. Quando la folla
entro tutta, divennero stretti i posti a sedereodcpe erano stati ampli. Furono
offerte loro vivande in vassoi d’oro e d’argentaagua in recipienti di cristallo: tutto
cio che desideravano le anime, letiziava gli oaxlsichiudeva il cuore. L’incenso e
I'ambra s’infondevano attorno a loro.

Al centro dell'assemblea vi erano due ragazzi.e@iriconosciuta la bellezza
dei bambini e delle uri. Li circondavano le gerdime il cerchio circonda la luna
piena. Si stupivano di quanto Iddio li avesse sgmciali nella perfezione, nella
bellezza, nell’eleganza e nella fioritura.

Chiesi in merito a loro. Dissero: «Sono i frateiilla sposa, della cui bellezza
sono inclini gli animi allamore».

Dissi: «Dov’e colui che vogliono sposare alla losorella e che hanno
designato a prendere parte della loro enorme faftwrRisposero: «Verra a breve,
siedera in mezzo alla sala».

Chiesi poi: «Come si chiama colui che proferirggimone?»

Risposero: «Ti sara chiaro quando proferira il sareh»

Non trascorse molto tempo che giunse come un trainqealma bruciato.
Aveva indosso una stoffa colorata di seta e lan@vA un naso schiacciato e occhi
strabici. Aveva pochi sentimenti e tanti capellilagghi né corti. Entro nell’atrio e
sedette in mezzo. Si rivolse quindi alla genteitweiso e il petto.

Disse allora il giudice: «Non predichera alle pesmessuno eccetto colui
che — se gli e stata posta la domanda — vuole [ckegoncessax».

Rispose lo sposo: «lo voglio che mi sia concessax.

Poi disse: «Lode a Dio che ha creato il maschia ferinmina, gli impotenti,
guelli con le sopracciglia unite, le sterili e glimafroditi. Faccio testimonianza che
non vi & dio eccetto che Dio solo, il quale nonshai, con la professione di fede di
un servo che ha una fede salda e che riconosadde e i peccatiTestimonio che
Mukzammad e suo servo e inviaibsignore degli arabi e degli stranieri, colhiecha
detto: “sposatevi e moltiplicatevi! o sono fierowbi genti —preghi Iddio per lui e

299
a

lo salvi— finche gli sposi si sposeranno e colui che @ figtiera™. E inoltre Dio

% “Tanakahi tarisali abahi bikum yawm al-gigma”, sposatevi e moltiplicatevi! lo sono fiero diiv
nel giorno del giudizioso; nel testo dia®bad, “tazawaji tanasali muhihi bikum al-umam;
sposatevi e moltiplicatevi! o sono fiero di voirgie € unjadith (al-Saklawi, hadith n. 145).
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nella nella sua maesta ha reso lecito il matrimade promesso una ricompensa per
questo. Ha proibito I'adulterio e ha promesso pioniz per questo». Chi voleva
seguire la sunna del signore degli uomini eravgpo, di umili conti, e di alti natali,
Abi al-Zafar. Venne ambendo la migliore della sua gentdei@he conveniva al
suo albero genealogico, chiamata Fitha bintaRatl-'Itar [bellezza figlia della
seduzione che profuma). Le fu convenuta la dotardjuantamila thar. Ne fu dato
'assenso e l'accettazione. Si sciolse allora Basslea. Pregammo quindi per il
Profeta.

Nell'ultima parte della notte, risuonarono alloralld grida nel paese, e la
gente prese armi e armamenti. Dissero: aAdb-Zafar ha preso tutto cio che
possedeva la moglie in gioielli e vestiti. Non kelasciato né un dente incisivo né un
dente canino».

Chiese loro allora un uomo che conosceva le gegealeChi € questo Ab
al-Zafar che vi ha fatto perdere la testa? Conoscertteaiomini con il nome di Ab
al-zZafar. Ognuno di loro € ben guidato — non recanmdanabbiate pero a temere a
morte pero solo Aib al-Zafar I'indiano. Descrivetemelo cosi che vi sia nesta la
chiara verita».

Quando glielo descrissero disse: «Costui vi hageas che avete di piu bello
e di prezioso. Non biasimate lui, ma biasimate stessi. Ringraziate lddio se non
I’'ha uccisa o se I'e portata via».

Poi, poco dopo, si diffuse la notizia del ritorncAdht al-Zafar. Andai allora a
casa sua per ascoltare le sue parole.

Lo sentii dire: «Non ho portato via alcuna riccheralle vostre case. Non vi
e stato inoltre motivo della mia partenza eccelie wostra figlia. Mi ha imposto di
fare cio che non posso tollerare. Mi avrebbe fasominare fuori strada! Disse
infatti: “Non ti daro piacere, né ti permetterotdccarmi, se tu non ubbidirai ai miei
ordini e mi calmerai”. Al che lei mi spoglid, quiné dopo avermi posto sulla
schiena una sella — mi cavalco da una porta alalQuando uscii non volevo
ritornare. Sennonché scorreva il suo amore nelle aniicolazioni, come l'acqua
negli alberi».

Si calmarono allora alle sue parole e i loro arebybhero sollievo.

Pero, dopo tre giorni, prese la moglie, gli avegliarredi, i gioielli, 'argento
e I'oro. Non si seppe piu dove ando. Il gruppo aetioglie si divise in pazzi e folli

aspettando la sua venuta come attendono gli Bavtiento del Qam.
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23. La ventitreesima madgma: quella di al-Bankal
Narro al-Nisir b. Fathh,

Viaggiai a Bankl e fu una caduta di cui non vi era modo di riaszger le
sue acque avariate e la sua aria putrefatta.

Accadde che io non dormii quella notte ed ebbiidde® di qualche
chiacchiera. Mi si disse che lui vendeva all'arsézia i suoi prodotti. Cosi, quando
entrai presso di lui, vi trovai un gruppo di emig,7s e uomini eminenti dediti a bere
vino e ascoltare il cibo dell'anima. Di fronte anogpo di loro era un inberbe che
biasimava con argute espressioni — i quali colprelalvero probabilmente
svergognato i neri. Aveva un volto che si prendgio dei notabili e due occhi
ornati di un intenso bianco dell’iride e un intensarezza. Una ciocca di capelli
univa le une alle altre. Poverta di cinta e ricataedi fondoschiena ornava i finchi.
Cosi, senza bere, mi ubriacai. Ebbi soddisfazi@hguardarli e nell'ascoltare il liuto
e la ribéba. Mi velai con un turbante da ZaynatakaR®.

Quando il coppiere mi rivolse lo sguardo, videambiamento dei miei occhi
e delle mie pupille e credette fossi uno di lora.ddrse cosi la coppa senza avere da
loro il permesso. Ne ebbi allora desiderio. Eromuito di rivelare a lui il malessere
del mio stato. Volevo in quellistante proferire po’ di poesia. Fui perdo scosso per
guanti pensieri avevo.

Il piu grande dei cantanti era seduto accanto almsmgnava loro motivi
musicali, li guidava e li educava. Rivelai cosimlo segreto — senza dirgli che di
mestiere ero uno scroccone. Fu accettata I'ememgaziella mia questione. Parlo

contro di me la mia lingua:

«Volteggiando le perle della sua eloquenza,

La punta di lancia della sua figura e la spadasdelsguardo
E assesta un colpo mortale al cuore, la palpebrsudeocchi
Diviene assonnata e il flagello é al suo risveglio.

E sovrano dei cuori con maesta e magnificenza

E proferisce lhadith della passione a memoria».

190 7zaynab e Rath sono due nomi propri femminili.
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Continuammo in quella condizione fino al sorgerestde. Poi passammo |l
giorno e dopo di lui sette giorni e le loro nottianimo raggiunse nel diletto la sua
pace. Se non fosse stato che avevo una gran paunaaenento che mi sorprendesse
uno dei compagni.

Loro vollero separarsi poi e salutarsi dopo queibntro. Si affievoli allora la
mia speranza poiché non vedevo fiorire cio che awimostrato dopo che avevo
detto al maestro che per amore di questo ragazewoavambiato il mio stato
d’animo.

Disse: «Devi essere riservato e avere pazienzh@ajuesta € una malattia a
Cui non vi & cura.

Risposi: «Perché allora si affievolirono le forgeperse la speranza e non ci
resero felici i giorni e le notti? proferisci deéngi che contengano la spiegazione

della mia condizione». Accetto le parole e reseguale la risposta. Disse:

«Magari chi a preso il mio cuore mi avesse pesmes
Baciarlo sulla guancia e di odorare le sue rose

E magari lui avesse elargito I'unione allamante

Logorato nella terra d’India tra i suoi indiani.

| canali delle lacrime versano lacrime come ltagacontinuano

| suoi gemiti come il fuoco nelle sue combustioni

Poi, dopo che loro si separarono per le stradeecstelle cadenti, presi il
maestro e gli dissi: «lo sono uno straniero e, cdraieappreso, sono afflitto e
sconsolato. Se mi permetterai di entrare con tix mgh casa abitero sicuro vicino a
te».

Rispose: «Tu sia benvenuto! Ti aiuteremo con eloni al massimo della
generosita per tre giorni».

Risposi allora: «lo verro a te ogni notte per ésce le tue poesie e le tue
notizie. Quanto al cibo non occupartene poichévarei nuocerti».

Disse quindi: «Non v'é dubbio che un peso é valto che si ha caro. Ogni
vaso ha dentro cio che gli € stato versato. Intesmtocio uno come me. Non v’e in

terra che miei cavalli e miei uomini. Che il tugBore cambi le mie condizioni e la
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vilta delle mie azioni! Per Dio non ho fatto cidechhe per sanare la mia questione,
perché la mia collaborazione in simili faccendeawial mio potere».

Gli dissi allora: «lo ambisco alla terra del déser gia ho pensato al viaggio.
Se mi informerai con tolleranza del tuo nome merit@nero in una zona non
desertica».

Disse: «Sono A al-Zafar I'indiano e non v’é in questo paese se nanid
popolo e i miei soldati».

Abitai quindi la quella notte presso la sua cadlegrato dalla sua vicinanza.
Quando finii il mio sonno — e volli compiere lama preghiera rituale della giornata
—venne a me un uomo con sudice vesti.

Disse: «Affrettati a uscire! voglio chiudere larfzo».

Dissi allora: «E dove e il padrone di casa?»

Rispose: «Non so se é vivo 0 morto, comungue guesia sentenza del
sultano in cui si legge della sua chiusura primiinlMato alla preghiera». Uscii

dunque affranto leggendd@t dai il regno a chi vudi™

24. La ventiquattresimamagama: quella di al-Fitn
Narra al-Nisir b. Fatth:

Mi spinse la paura della seduzione demoniaca atkadi al-Fatn. Udii che il
governatore sultano sedeva un giorno per risporalemoro che avevano subito un
torto. Tra lui e la gente veniva posta una tendagihpermetteva di prospicere e di
non esser visto. Aveva delegato un uomo tra i fpitesniri. Andai per vederlo e per
scrutarlo. Vidi dunque I'emiro tra i due litigardire all’attore: «Perdonalo questa
volta, smetti di seguire AbMurral!»

Rispose: «Non lo perdono per quest’azione, fossiainiae Al Tabla».

Concilio dunque i due e appiano la lite. Entro r@loella sede del sultano ed

io lo segui nel gruppo di servitori e aiutanti.

101 Corano, 3:26.
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Disse lui: «<E esagerata la tua sfacciataggine osttiogerci a sentire esempi
di altre persone diverse da noi. Chi & costui @i tmon operato da essere portato a
modello nei nostri luoghi di governo?»

Disse I'emiro: «Sappiate re che le bandiere dedistra vittoria continuano a
essere dispiegate nei paesi piu lontani. | seghvasgtro trionfo sono segnati nel
destino stilato. Se anche a questo re si sottossette i sovrani delle fazioni
dell'India, non riuscirebbero a prendervi tuttedstro regno».

Disse: «Perché possiede dunque una tal elevataedicsione e doti
supreme?»

Rispose: «Per la bonta della sua volonta, per ldibbza dei sudditi, per il
suo timore probo, per la giustizia e per I'onesta».

Gli disse allora un altro emiro: «La tua descrigqrer queste caratteristiche
fa fiutare I'odore della contraddizione. Giacchéatti vediamo che gli uomini si
separano da cio che amano — persone e bambiroroda maggior parte della gente
nel suo paese. Se ci fosse abbondanza e benessereavrebbero scelto la
separazione e la tranquillitd. Se la sua volontariore fosse pura non sarbbero
emigrati i suoi sudditi».

Rispose: «Sappi che coloro che ogni anno escona siah terra sono di tre
tipi: quelli cui il destino ha decretato di indosséa lana dopo che avevano indossato
la seta, e di bere il fango e mangiare I'orzo, dope aveano mangiato cibi con la
carne e aver bevuto acqua limpida.

Vi sono poi coloro che sono indotti dalla loro stesvolonta, poiché
nell’andare all’estero vi € il profitto e il comnuog.

Vi sono inoltre coloro che sono allontanati dal deio, le cui funi li hanno
raggiunti con la tentazione». Lo contraddironoralib grande e il piccolo, il signore
e il servo, poiché la loro terra ripudiava il matame il fuoco le impurita del ferro.

Disse il re: «Mi hai instillato il desiderio di amspondergli, scrivergli e
comunicare con lui. Occupati di chi debba andaha aon il mio scritto e che gl
porga i miei saluti. Lo invieremo con i doni opport e i regali straordinari».

Rispose: «Oh maesta — Iddio faccia durare i vastrini splendenti e possa
riunire in voi il bene di questo mondo e dell’altra re non inviano messo eccetto
che con intelletto superiore e, delle quali qualitelligenza € manifesta.

Disse: «Vai tu allora! Portami sue notizie e giel suo regno e nelle sue

contrade!».
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Bacio dunque la terra e proferi: «Eseguo I'ordilecemando».

Chiese poi amunshy di scrivere la lettera.

Ordino: «Sii succinto, non venga svuotato il desae

L’emiro fu provvisto dei doni e dei regali su ceraia di muli e sui dorsi di
cavalcature. Aveva con se in denaro cinquantamilenad Akbariyya® e
cinquantamila Jamkir'®. Viaggiai con Iui marciando dietro i suoi cammelli
sperando che mi dessero qualche omaggio.

Quando entrammo in un villaggio — di cui dicevandfosse infamia — si
erano schiusi nei loro nidi le civette. Arrivaronteduini. Presero tutto quanto il
bestiame senza prendere pero nulla all’emiro, tentio né il poco. Lui fece del loro
avvento il pretesto per una perfida astuzia. Sinéeiin quel posto e scrisse una
missiva al sultano. Lo informo che tutto cio chesgedeva era andato perduto, che
lui era nel caos e che non sapeva dove andare.

Scrisse a lui il re: “il denaro viene e va. La Heeza e la salvezza
dell’'anima”. E invid quanto aveva inviato la primalta.

Gli disse: «Percorri strade di cui si puo faredsfnento». Quindi parti.

Quando giunse nel Mir prese delle case e del terreno. Si levo dunque |l
cappio dell’'ubbidienza dal suo collo. Non temetteastighi del re né le sua
promessa. Cercai sue notizie presso un soldateeDid.ui € Ala al-Zafar I'indiano.
Questa e una piccolezza tra le sue azioni. Nonifggannare dall’amabilita delle sue
parole. Non si guardi a cio che loro hanno scowvaapranno coloro che sono
ingiusti da quale destino saranno travdife.

192 Ahmar ‘Alamkiriyya, anche scritto coméilam driya e ‘alama akbariya riferisce secondo al-
Habasha una moneta d’oro coniata in origine dal sultéhmhal Aurangzeb (1029/1618-1118/1707)
(Macgamat al-Nazriya, a cura diAbd Allah Muhammad alHabash, ed.1999, pag. 27).

103 jahnkir, secondo aHabash potrebbe essere una moneta coniata dal sultaiab aleDin
Muhammad Akbar (949/1542-1014/1605) [&bash 1999, pag. 155).

194 Corano 26:227.
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25. La venticinquesimamagama: quella di al-Quwaliyur

Narro al-Nisir b. Fathh:

Mi porto il destino a passare per la roccafortaldQuwaliyur. La vidi allora
come se stesse in compagnia delle stelle e nastalétanuvole, 0 come se ambisse
sapere cosa c’era nella tavola del destino deoreBaiera allontanata nel cielo la sua
altezza al punto che erano uguali il suo suole@oi lampadari. Era imperscrutabile
alla ricerca e a colui che indaga. Era eretta Buispretti percorsi, e nei luoghi piu
aspri. Volli andarci per osservare cio che vi era.

Mi dissero: «A nessuno e permesso entrarci, néosliasci, né di abitarci
giacche, quando il re e in collera con qualcunoinioa al suowalr perché venga
imprigionato nella sue altezze».

Offrii allora un po’ del mio denaro ad alcuni sedal walz e mi fu messo |l
vestito dell’addetto al carcere.

Mi disse: «Entra con animo sereno».

Quando entrai rabbrividi la mia pelle poiché alpapenza era I'indulgenza
ma nel suo interno — nel suo cuore — era il tormekRidi uomini con capelli e
unghie lunghe come morti, solo che le tombe nowave mangiato i loro corpi.

Vidi un uomo, che da poco tempo era in prigionighassare il volto per la
vergogna come fa un’antilope sotto un’acquazzoree.alzai, ed ecco aveva un
linguaggio piti puro di Saian Wa'il*®, quello piu efficace nel parlare delle gento del
suo tempo, i primi e gli ultimi. Ambii parlare cdni e desiderai esserne compagno.
Rimasi la molto tempo andando e venendo. Ogni taistovo. Passavo presso i
guardiani e nessuno mi fermava poiché pensavanofads di loro e che non
necessitassi di chiedere il permesso. Informaiddil enio amico, compagno e socio.

Lo interrogai, poi, sulla causa del suo esilio, iligPnamento e
incatenamento.

Rispose: «Abitavo presso la casa del califfo. Lggiar parte del tempo ero
in compagnia del sovrano. Il re aveva una moglreaesimili e uguali. Superava in

bellezza ogni donna. Siccome seppe dai signore ditéllle che il re era un uomo

195 sathan Wa'il @ il celebre predicatore (m. 54/674). Tale nfeta & presente anche neftegima
32.
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sterile, mi invid una lettera in cui scrisse: “teier la fine di questa vita agiata, dei
poteri e che il re cada nella mano dei nemici”.

Le dissi: «Chiedi a colui che ha una somiglianza tasovrano cosicche il
figlio non sia dubbio agli occhi dei veggenti e lil@gdovini».

Rispose: «Non v’'é nessuno simile a mio marito éoaghie te. Non e chiesto
che il tuo benex.

Risposi allora alla sua domanda e avverai le seeaspe. Arrivava a me in
segreto, al buio. Nessuno uomo sapeva di noi seinarserva che veniva con lei. La
passione rese sorde pero le orecchie di questagpsse chiaramente chiedendo di
esaudire il suo di desiderio.

Le dissi: «A chi ha dato Iddio questa capacita allbai il beneficio e mangi
il sorgo». Covo per me allora in cuor suo la vetaddnformo il re della moglie e
della sua faccenda. Lui ordind cosi per la moglierbcifissione, mentre le percosse
per questo povero.

Chiese poi agliulami’ per potermi uccidere, ma emisero dag@va solo per
la mia incarcerazione e il mio isolamento. Fui &twiquindi a questwalz. A lui fu
ordinato di opprimermi e nuocermi. Ed ecco, sona qame vedi, incatenato nel
ferro».

Gli diedi allora un buona parola e conforto. DisgsDopo la difficolta
dispensera Dio la gioia».

Rispose dunque: «Se tu potessi chiedevezaldi avere pieni poteri su di me,
avrei sollievo dal mio tormento e mi toglierestlldgpenax.

Supplicai quindi insieme ad alcuni indianiklz. Mi diede le chiavi. Andavo
di notte, allimbrunire, a liberarlo e lo incatemmaprima che potessero accorgersene
le guardie e le ronde notturne. Continuammo cioyretungo periodo e numerosi
mesi. Poi, abbandono il sonno per un poi do tempbaecupo delle poesie di lbn
Ward*®®. Gli chiesi come si chiamava. Rispose: &Ath-Zafar I'indiano».

lo stesso perdetti allora il sonno a causa suadstéermo tutto il giorno.
Quando si era lungamente protratta la mia insorgiagetti quella notte all’alba.
Non ero ancora ancora sveglio quand’ecco: le catemao ai miei piedi e alle mie

mani e 'uomo non era con me. Frugai in cerca dgliavi, ma non le trovai. Capii

1% 1bn Ward & ‘Umar b. Muaffar b. al-Wardl (m. 749/1348).
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che le aveva prese. Mi coprii nel vestito durahtgiorno, cosi nessuno ebbe mie
notizie.

Quando si fece notte, recitai qualche verso deilta di Hid. Si sciolsero con
la suabarakaallora le catene. Uscii fuggendo e ripetendo lelpadi chi che nella

sua arte é stato incomparabile:

quando onori il vile disubbidis®’

e le parole:

le azioni di chi e di nobili natali sono nobili.

L’operato di chi & di vili natali & misel®’

Continuai a innalzare le mani in preghiera, rivoldemi a Colui che
intercede, perche mi guidasse nelle migliori vipeeché mi proteggesse dal male

delle insidie e da ogni trappola.

26. La ventiseiesimanagama: quella di al-Saranj

Racconto al-Msir b. Fattih:

Desiderai un limone. Lo richiesi ma mi dissero dloa lo si trovava eccetto
che nel paese di &aranj. Vi viaggiai allora con un gruppo di letteratilamz’ e
predicatori.

Quando arrivammo nel suo spiazzo, chidemmo deiudaimz’ . Ci risposero
che li non vi erano che tagliatori di pietre preggtintori, fabbri e orafi. Vi era stato
un gruppo di saggi @llamz’ ma pero si erano corrotti in compagnia dei govetina
Si erano diffuse tra di loro azioni proibite e mgiie e non disponevano per il

regnante alcuna sentenza. Dissi allora ai miei @@gmp «Ritengo che nel viaggio sia

10% 1dhg anta akramta al-lifm tamradéd, quando onori il vile disubbidisci, & il secondmistichio di

un verso di al-Mutanablfal-Mutanabh, 1986, vol. 2, pag. 11).

198 Af 7l ma talid al-kaizm kafma / afal man talidu al-aajam ajam, le azioni di chi & di nobili natali
sono nobili / L'operato di chi é di vili natali eisero, €, secondo quanto riferiscdiabash un verso
di Ibn Abi al-Hasina (388/998-457/1065) (&labash, 1999, pag. 162).
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la salvezza mentre nella permanenza sia il danaagavina. Temo che Dio li faccia
soccombere e che moriamo a causa loro». Viaggiaatiota e trassero vantaggio.
Evitarono in tal modo i posti dei quali fiutaroridetore cosi da non sentirlo. Quando
udirono le mie parole dissero: «Non possiamo chedith e ascoltarti». Quando poi
uscimmo di li — dal posto dove eravamo passatssedo: «E giunto al paese un certo
predicatore che supera in loquacita il sermonistaJkaz'®. Terra un sermone alla
gente il giorno di venerdi. Beato chi lo vede adoolta!»

Me ne tornai allora senza i miei compagni, prendeodn me quanto mi
bastava per le mie spese.

Dopo aver compiuto la preghiera obbligatoria e lgughontanea, sedetti per
ascoltare il sermone. Venne il predicatore incedemanfio, con un manto il quale
aveva un’estremita pendente. Sali sul pulpito gedis

«Lode a Dio grande ed eccelso, che é solito da@ pmoroga senza
negligenza. Che ha innalzato la scienza al puntoecimpossibile ogni suo riassunto
e che ha rivelato il suo libro esatto: “quando Bicaccordd con coloro cui aveva
dato il libro perché lo mostrassero alla gente ® loonascondesserd’. Testimonio
che non vi € dio che Dio solo e che non ha sqguiofessione di fede di un servo che
prodiga ai suoi servi consigli, che li mette in glia dal peccato e dalla
disubbidienzaRiconosco che Miammad € suo servo e inviamolui che ha detto:
“Dio non si aspetta che gli ignoranti imparino fia@uando non ci saranno sapienti a
insegnar&?®. Colui che ha proferito: “se qualcuno vede untem riprovevole, la
cambi con la sua mano...” fino alla fine dedtith''> Colui che ha ordinato di
prendere il bene e di lasciare il male. Dio prgugni lui e lo salvi con una preghiera
che si estenda al giorno del giudizio, come allafamiglia e ai suoi compagni tutti.
Oh gente, vi esorto al timor di Dio, all’'ubbidienga prendere precauzioni daisbé
dai suoi seguaci. Guardatevi da una condotta digatte non fatevi sedurre dalla
quiete giacché il disegno della fede é gia statweldato nel vostro paese. | segni

1991ykaz & il nome di una localita presso Mecca.

119 Corano, 3:167.

111 Ma akhadha Allahala jihal an yataalima alimin hatt akhadhaala al-'ulama’ an yatdalimi, si
riferisce alkadith: “M a akhadha Allahala al-Jhiliyn an yataaliman hatéa akhadhdala al-‘ularma’ an
yataalima” (al-Qurubt, 1975, vol. 4, pag. 243).

12 intero padith (al-Hamadhni, 2003, hadith 20, pag. 18) é:rhan minkum rai mankiran
faliyughayyarhu biyadihi fa'in lam yagia fabilisanihi fa'in lam yasta ‘ fabigalbihi wa dhalika d ‘af
al-'iyman”, “chiunque di voi vede qualcosa di shagliatodmiscon la sua mano, se non pud con la sua
lingua, se anche cosi non gli & possibile allofasne cuore e questo € il gradino piu basso della
fede”.
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della via sono stati cancellati. | principi dehari‘a sono decaduti. | doveri sono
stati rifiutati. | luoghi sacri sono stati profandsli orfani e i deboli sono trattati con
ingiustizia. Il sangue e versato. Le malvagita atolamo. La discordia € imponente.
Cio al punto che all'lslam, in questo tempo, éastatiossata al contrario la pelliccia.
E divenuto come aveva dettache lui abbia sollieve- “@ iniziato I'lslam straniero e
tornera stranierd™. Il piu vile & stato reso il pitl alto e il pilitalé stato reso il pit
vile. Si & avvicinato il rivale. Si & allontanatb migliore. E stato soddisfatto il
dissoluto. E stato svilito il puro. Si & dato delgiardo al veritiero. Si & creduto il
millantatore. Si é data fiducia al traditore. Sliidato da colui che é fedele. Si sono
sconvolte le masse. Si e diffusa la stortura miliamento. Non resta dell’lslam che
il suo nome e della religione non resta che il disegno. Voi, servi di Dio, non siete
innocenti per la negligenza nel cambiare cio. Nietesassolti del biasimo per cio
che vi é la. Pentitevi dunque e rendete retto sknopentimento prima della chiusura
delle porte e prima che il sole sorga da occidente»

Piagevano le persone al punto che uno di loro n@tiva piu a muoversi, se
non che venne uno e lo mosse. Vidi uno nuotare sek lacrime, potevo contare nei
suoi sospiri il numero delle sue costole.

Quando guardai il predicatore della gente — checenae un tronco di palma
sradicato — scapp0 come un torrente che scorrla &®guii nella sua strada, per
conoscere la sua realta.

Si volse dunque a me e disse: «Oh ben guidatoatema! Sono Aib al-Zafar
l'indianox».

Tornai dai miei compagni precedenti e le mie mentieaavano per il tanto

pianto e paura.

27. La ventisettesima magma: quella di Barah

Narro al-Nisir b. Fathh:

Notai un gruppo di gente di Satche andava alla volta della citta dirBh.

Segquii dunque il loro corteo e divenni compagnold& emiro.

113«Bada’a al-Isim ghatban wa sayaid ghatbari’, “& iniziato I'lslam straniero e tornera straro&r
€ uniadith (al-Qala‘1, 1985,4adith 1054, vol. 2, pag. 139).
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Quando giungemmo alla citta menzionata vidi i fumianti gioire dell’arrivo
degli stranieri come gioiscono gli uomini per ldnpizie. Molti dei suoi abitanti
eranosayyd- e con le qualita desayyd Amavano infatti chi migrava a loro.

Ogni sera andai a portare il cibo alla casa ded lemiro, sayyd ra’ys e
notabile.

Accaddé che usci da lui un gruppo di persone dmeavevano affanno se
non la rovina delle loro ricchezze e oggetti prszi®i erano allontanati dalla
religione come la freccia dall’arco facendo risalila propria origine ai Ban
Ummiyya* e mostrando odio per la nobilta diti&san e di al-Husayn. Palesavano
devozione e corruzione. Erano penetrati nelle phatipaese ed era afflitta la gente
per cio che la colpiva. Nessuno aveva pero il agicadi informare ilra’zs per il suo
disinteresse nei loro confronti.

Quando divennero strette le loro condizioni — @amano perdute le loro
ricchezze — cercarono chi aveva informato I'emiron cuna dichiarazione o
un’indicazione o un allusione. Indietreggio alldeagente (perfino i notabili e i
poeti). Temevano chikbuco sarebbe divenuto troppo grande perché jipezzatore
potesse rattopparfd® e che si diffondesse questo veleno mortale. Ihdgae il
piccolo non avevano pero il coraggio d’informarnfiro.

Accaddé che venne un uomo dal Banper vendere della mussbige vestiti
raffinati. Quando raggiunse le mura del paesebeil custodito — lo informarono le
genti della disgrazia che li colpiva. Indosso dbsiigliore dei suoi vestiti e deposito
la sua ricchezza presso alcuni suoi compagni. Aalidda dall’emiro, bacio la terra
ai suoi piedi e si fermo di fronte a lui encomialoddPoi recitdo facendo esalare

sospiri senza darsi preoccupazione per alcuna Ipeerso

«Come gli occhi sono logorati dalla veglia

Cosi i cuori sono stati logorati dal pensiero.

Non é una novita che 'uomo é nella sofferenza,

Il malessere che li affligge e dalle disgrazikelde destino.

Ogni terra in cui scendono ad abitare diviene

1141 Bani Ummiyya sono la dinastia Ommaiade.

115 «|ttasa‘ al-kharqu ‘ala al-raqi‘i”, il buco & divenuto troppo grande perché il tappatore possa
rattopparlo”, indica una situazione irrimediabiledini, 2004, voceKharq).

18 Kirbas, mussola, & un tessuto di cotone a trama larga.
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Brace che arde ma che non fa emergere scintille.

Le zone sono state pervase da una infame disgrazi

| blasfemi [kharijiti] sono apparsi all’orizzonte

Hanno mostrato, ogni qual volta era celato a laterno,

Odio per la famiglia diAlT — quando potevano.

Magari conoscessi da quale paese vengono.

Li faccia separare un re o li logori I'inferno.

Forse sono emersi dalle parti piu lontane delldn

Oppure nelle loro tombe la notte si é distesa.

Oh famiglia diTaha non hanno riposato i vostri occhi?

Non vi siete sollevati contro chi si € discostdatla retta via?
Prendetevi la vendetta su di loro, loro sono g non

Hanno conuscito il vero, non hanno ubbidito e nanro sostenuto.
Annientali e non farne rimanere alcuna traccia

Giaccheé in tutta la terra hanno condotto unapéiecaminosa

E hanno ricorso a una setta di cui hanno aspettat

Presso il vostro popolo — oh eccelso.

Quante lame sono da tempo nei loro foderi?

Se si separera dal fodero non smetta e persista!

Quanti archi proteggono da ogni disgrazia

Che sono ornati da una volta, dalla freccia &adairda?

E quanti uomini bruni rassomigliano nella fisioma a belle donne
Se e scosso l'uomo dallo schiaffo della gentetehee?

Quanti senza una precisa locazione si proteggoquoesta situzione
Quando fini la loro provvista di fortuna e susEs

E quanti in disgrazia sono considerati come leoni

Quando risiedono nelle loro mani le sorti e stileo?

Quanti imberbi hanno bramato per una bella dama

Il cui compagno indiano nel giaciglio € la trista e la circospezione?
Operate! il Dio del creato e a vostro sostegno.

Oh famiglia di Chi ha innalzato per valore déu’

Dio preghi per lui che ha mostrato il sapere

17 Mudar, Mudar b. Naar b. Mad b. ‘Adnan, & “il leggendario capostipite della tribl arabe
settentrionali” (Traini, 2004, voddudar).

122



E che riversa la pioggia nelle aree e rovesci».

Sedette dunque slayydritto, dopo che era stato chinato. Non parlo nokcin
alcuni suoi funzionari di approntare gli equipagg@nti bellici e i suoi cavalli.
Comprese cosi la gente che per sua richiesta avigilato armi e cavalcatura. Non
prese che i suoi uomini come scorta. Attorno sehano cinquantamila tra fratelli e
compagni.

Assalirono allora la gente, erano diffusi comeukie. Il nemico comprese
che avrebbe avuto un giorno di sventura continudatdno che il profitto sarebbe
stato nella ricerca della sconfitta. Sgomino comanmate leggere i suoi uomini. Le
armate pesanti rimasero alle calcagne dei loro ®gldonne e li seguirono.
Ammazzarono gli uomini e fecero prigionieri donndambini. Fecero bottino di
tutti i loro beni e tornarono nelle loro terre clansalvezza del loro corpo, dei loro
beni e delle loro religioni.

Poi il sayydordino loro di comparire per dividere il bottindveva imbastito
quel giorno per loro un gran banchetto. Diede aghini del Bargb nella stessa
misura di ognuno di loro. Non fu allora lui contertti non essere stato distinto nei
confronti degli altri.

Disse: «Guarda cosa € emerso in questi bancleetion sono stato distinto
benche io sia all'origine del guadagno di questiibi».

Gli disssi allora : «Se lo ecomierai con qualalee ppoesia per questi banchetti
non fallirai per i gran vantaggi».

Si alzd dunque e disse: «@hyyddei discendenti profetici e colui da cui
speriamo il giovamento. lo ti ho encomiato con po&sia incomparabile. Se vi é
giunta gradita spero mi innalziate con un premie glsta la mia distinzione di
onore e sia reso maestoso nel mondo e nell’al8tette dunque ad ascoltare la sua

recitazione. Disse e fu eccelso e sublime:

«Prostrati verso la duna senza pari e alzati.
Insedia la pace suluft che versa il sangue.
Le donne degli arabi puri sono di rango elevato

E supremo e vengono meno alle promesse comuagliei.
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La sorella della luna pieh4— se non che fra i due & evidente
Una differenza che comprende la mente acutssudduce
Continua a essere innalzata ai nostri occhi

Nel tempo. La luce della luna non é continua.

Il sole, se non abbiamo proferito menzogna, € etella

E pero fonte di giudizio e sapienza.

Il ramo nella sua elasticita & simile al suo gygiamento.

Questi pero, se lo fa oscillare il vento, nonaira ritto.

Il muschio ha cercato di raccontare con il suored

Una notizia che conosceva, ma non fu capace ensai.

Si, la sua altezza abbevero con orgoglio il nralog

[l miele irrigo la saliva che assaporai nella incecca.

Non la dimenticai quando giunse la notte comelscu

Pero le sue luci rischiararono il buio dell’'ombra

Passo la notte nel mio abbraccio senza patire

Paura e afflizione in un luogo inviolabile

Fino a che ebbe inizio la mattina e le sue ludiffusero.

Come se fosse il viso del signore della munifigea della prosperita
Il sayydprescelto e atteso — I'effusione delle cui manimustrato lo
scroscio delle nubi e della pioggia ininterrotta —

Assieme ad al-Murtt e i suoi due figli & innalzato e onorato.

E capace di eccellenza e finezza.

Presso un uomo coraggioso e onorato i leoni sottomessi.

E saldo il cuore quando il calore della fornacedente,

Come il leone, compie imprese audaci senza segret

E aiuto e la fermezza e impavida.

‘Ayn al-Zanan manifesta clamore e grida

Presso I'arena di quelli che sono passati per giwaggenerosita.
Acquisisce i migliori con la sua potenza e nobilta

Con una potenza a due tagli, la spada e la parola,

E al massimo delle qualita — tanto che non sorgrado di contenere.

Le possiede assieme a bonta morale e d’animo.

118 per sorella della luna si riferisce al sole.
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Continua ad avanzare nella fama come il sorgersalel
Continua a salire nella nobilta dove sorge il le

E non tubano i colombi con la pace».

Si commosse allora dayyde gli diede una moltitudine di averi, vesti, tapppe
e mille monete rosse del conio del sultano giusthdhmad Kim Bakhsh'®. Lo
saluto dunque e usci. Viaggio con cio che gli éaogegalato. Chiesi di lui. dissero:

«Lui & I'lbn Hana *?° del suo tempo: Abal-Zafar I'indiano».

28. La ventottesimamagama: quella di al-Shams Atad

Racconto al-Msir b. Fattih:

Comprai At Ziyad'*

e viaggiai su di lui a Shams adh Quando ero a meta
strada mi fermai per riposare e ristorarmi. Venoadj un uomo di bell'aspetto e
reputazione. Con lui era un ragazzo del quale —lpawntenuto delle parole — si
evinceva che era educato e sensibile.

Mi chiese come stavo e quali erano le cause delraggio e del mio errare.

Risposi: «Le ristrettezze nelle mie mani, la prepazione religiosa, la
mancanza di viveri e di cio che fa vivere».

Disse allora: «Rallegrati! e tramontata la stelllad tua disgrazia ed e
svanita. E sorta invece la stella della tua fortaef'orizzonte della speranza. Ti
rendero ogni giorno udinar se starai in mia compagnia. Quando vorrai tordafia
tua gente ti aiuterd nella misura della mia forzapacita.

Presi la sua mano e la baciai. Ringraziai ed aacett

Andammo nella citta diretti al suwalr in carica. Entrammo nel paese |l
giorno in cui ilwalz riuniva il misero e il nobile.

Quando entrammo al suo cospetto 'uomo, dopo alatago, s’inginocchio e

bacio la terra tra le sue mani.

119 Muhammad Kim Bakhsh dovrebbe riferirsi al quinto figlio di Aagzeb: Mhammad Kam Bakhsh
(1078/1667-1121/1709).

29pn Hana’ al-Andalus & Abi al-Qasim Muhammad b. Hana' b. Sadin al-Azd al-AndalusiAzd
al-Andalus, chiamato il Mutanalild’occidente, Mutanahltal-gharb (m. 362/973).

121 Abii Ziyad & il kuniyadi asino.
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Disse: «Oh mio signore, compagno generoso e claguta sono giunto a voi
dal paese piu lontano. Ho attraversato bassopi@d